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Introduccion

El legado de Ignacio Ellacuria ha sido apropiado y analizado en su dimension biogréfica,
intelectual y praxica a consecuencia de la relevancia historica y eclesial de su martirio en 1989
(Sols, 1999, pp. 21-52). Siendo rector de la Universidad Centroamericana “José¢ Simeo6n Canas”
(UCA) en El Salvador, Ellacuria fue asesinado por instruccion de las élites y el alto mando militar
salvadoreno al lado de sus compaiieros jesuitas Ignacio Martin-Bar6, Segundo Montes, Juan
Ramoén Moreno, Amando Lopez y Joaquin Lopez y Lopez. Asi como también de Elba y Celina
Ramos, madre e hija y quienes colaboraban en las labores domésticas de su comunidad religiosa.

Las razones de su martirio obedecen a su protagonismo intelectual, universitario, eclesial
y politico en la busqueda de la justicia y la defensa de los derechos humanos junto a las mayorias
populares salvadorefias. Mas en concreto, es un martirio cuyo resultado se establece por su praxis
de fe y eclesial, y en ello, por efecto de la radicalidad de su vocacion cristiana y jesuita en medio
de la guerra civil que vivio El Salvador (1981-1992). Asi mismo, es un martirio que ocurre por la
postura profética que asumid para denunciar las causas que daban origen y hacian persistentes los
factores estructurales de exclusion, inequidad, empobrecimiento y victimizacion de la sociedad
salvadorefia. En ultimo término, porque a través de estas denuncias, hacia explicitas las
consecuencias que el conflicto socio-politico y la guerra civil de ese pais generaban, en cuyo
nucleo estaba la concentracion del poder, la tierra y el capital (Sols, 1999, pp. 52-71).

Sobre estos aspectos biograficos, intelectuales y praxicos en torno a su vida y martirio, asi
como también, en medio del escenario historico en el cual acontece su existencia y asesinato, esta
investigacion quiere identificar el caradcter pedagdgico que subyace al legado del Martir
salvadorefio en cuanto persona y personaje (Sobrino, 1994). Al hacer referencia a ello, es capital
considerar dos aspectos clave de su legado. El primero es su implicacion vital y praxica como
cristiano, sacerdote jesuita, profesor y rector de la UCA, asi como también en cuanto analista y
mediador politico en El Salvador de su tiempo (1947-1989) hasta su martirio en 1989. El segundo
se enfoca en su dimension intelectiva. De manera especial en aquello que gira alrededor de sus
escritos filosoficos, teologicos, politicos y universitarios por los fundamentos teoricos,
conceptuales, analiticos y praxicos que alli establece sobre la existencia humana, la moral, la ética
y la fe cristiana (filosofia y teologia), al analisis de realidad (politica) y a la vida y praxis

universitaria. Escritos que por la hondura de su contenido y el dinamismo que contienen no sélo
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son constatacion de la relevancia de su legado. También lo son de sus efectos por la apropiacion
que de ellos sigue ocurriendo luego de treinta y cinco afios de su desaparicion.

Ambos aspectos dan cuenta de un legado en relacion respectiva entre la dimension personal
y biografica de Ignacio Ellacuria y su praxis intelectual e historica. En especifico, sefialan el
criterio de historicidad que adquiere dada la realidad historica' salvadorefia en la cual vivid, criterio
que se verifica en la radicalidad de su vocacion cristiana y jesuita como eje articulador de su
existencia, y de igual forma, por la dimension historica y simbolica que ofrece su martirio. Esta
ultima al ser auténtica sintesis de vida y de profunda relacion entre aquello que fue su horizonte
existencial y la actuacion personal, social e historica que en ¢l devino (Sols, 1999, pp. 21-52).

Tras situar el interés por identificar un posible caracter pedagdgico subyacente al legado
del Martir salvadorefio, aquello que quiere realizar esta investigacion es una hermenéutica a dicho
nivel sobre la cual sea posible reconocer si en la persona y el personaje que él es emerge una
dimension pedagdgica. Mas alin, un criterio de indagacion, reflexion y praxis cuyo punto de partida
y de llegada sea su legado, en el cual se reconozcan desde su matriz biografica, intelectiva y
praxica, dinamismos formativos, de ensefianza y aprendizaje y de praxis pedagogica.

En consideracion del escenario historico y geografico en el cual Ellacuria vive, actua y es
martirizado, esta pesquisa hace opcion por el pensamiento pedagogico latinoamericano. De manera
puntual, porque esta pedagogia en su base critica, dialdgica y problematizadora, a la luz del legado
de Paulo Freire, ofrece sustentos praxicos y teoricos para realizar la hermenéutica pedagogica que
se requiere. A proposito de estos fundamentos, se pueden sefialar como determinantes dos de ellos,
los cuales legitiman la decision epistémica y metddica de esta investigacion.

El primero obedece a que la pedagogia latinoamericana, por su procedencia freireana, es
“un acontecimiento discursivo vital en la gestacion de las pedagogias criticas en América Latina”
(Maldonado, 2006, p. 64). Pedagogias que, en su procedencia historiografica tienen en su base los
giros epistemoldgicos y metodoldgicos que a nivel filosofico y socioldgico desarrollaron escuelas

como las de Frankfurt y Budapest (Santamaria-Rodriguez, Benitez-Saza Sotomayor-Tacuri,

I El concepto “realidad historica” es fundamental en Ignacio Ellacuria. En él explicita el sentido de la praxis historica
de los sujetos, hecho que se constata en su propia vida. “Asi, por ‘realidad historica’ se entiende la totalidad de la
realidad tal como se da unitariamente en su forma cualitativa mas alta y esa forma especifica de realidad es la historia,
donde se nos da no soélo la forma mas alta de realidad, sino el campo abierto de las maximas posibilidades de lo real.
No la historia simplemente, sino la realidad histoérica, lo cual significa que se toma lo histérico como ambito de lo
histérico mas que como contenidos historicos y que en ese &mbito la pregunta es por su realidad, por lo que la realidad
da de si y se muestra en é1” (Ellacuria, 2007, p. 43).
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Benitez-Saza, Barragan-Varela, 2019, pp. 2-12, Maldonado, 2006, pp. 17-30), y que por su
recepcion contextual en multiples escenarios, han dado paso a la enunciacion de esta concepcion
y praxis critica por los intereses politicos, culturales, sociales y econdmicos que las han rodeado
en Europa, Norteamérica, Suramérica y Africa (Alpha Dia, 2021, pp. 10-25, Kincheloe, 2008, pp.
26-32) . El segundo se ubica en aquello que Freire pretendi6 instaurar a partir de este horizonte
conceptual y practico. Esto es, “una pedagogia de la liberacion con la cual se desarrolle un proceso
de concientizacion y de liberacion” (Maldonado, 2006, p. 64) de los sujetos y pueblos oprimidos
del Brasil en el cual vivia, pero que gracias a su alcance y efecto social, politico y pedagogico,
logré instaurase a lo largo y ancho del contexto latinoamericano.

A partir de las investigaciones y publicaciones existentes, no se constata correlacion tedrica
y/o practica entre el legado del Martir salvadorefio, la pedagogia en general y la matriz pedagdgica
latinoamericana en particular. Sin embargo, en sus escritos, en las investigaciones que analizan su
legado, asi como en los textos que dan razon de la pedagogia latinoamericana, si se infieren puntos
de contacto por las caracteristicas de sus lugares de enunciacion. En especifico, las realidades de
opresion, violencia y marginalidad que a través de ellas se verifican. En el caso de Ellacuria, estas
realidades proceden desde el lugar de marginalidad que se establece sobre las mayorias populares
salvadorefias junto a la significacion politica, teologica y teologal que para €l tuvo. En el caso de
la pedagogia latinoamericana, aquellas realidades imponen la necesidad de establecer praxis
pedagogicas que hagan propicios procesos y escenarios de emancipacion de los sujetos oprimidos
a través de la concientizacion de su situacion de opresion, de la necesidad de su alfabetizacion, asi
como de la posibilidad para transformar su realidad circundante (Maldonado, 2006, p. 65).

Gracias a estos criterios, no sé6lo se sefialan las bases de la pedagogia latinoamericana de
matriz freireana. También se justifica el horizonte hermenéutico que esta investigacion requiere
para identificar el cardcter pedagogico subyacente al legado de Ignacio Ellacuria. Asi pues, si en
su nucleo, esta pedagogia entiende que su realizacion es desde el lugar de los oprimidos, al “ser
elaborada con [ellos] y no para [ellos], en tanto hombres o pueblos en la lucha permanente por la
recuperacion de su humanidad” (Freire, 1970, p. 34), es una pedagogia que hace de “la opresion y
sus causas el objeto de reflexion de los oprimidos, de lo que resultara el compromiso necesario
para su lucha por la liberacion, en la cual esta pedagogia se hara y rehara” (Freire, 1970, p. 35).

La pedagogia latinoamericana define asi una episteme que procede de la apropiacion y

toma de conciencia del lugar de exclusion por parte de los mismos sujetos oprimidos. El interés de
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su praxis es hacer propicio en estos sujetos su capacidad para descubrir “que ‘alojan’ al opresor [y
con base en ello] contribuir a la construccion de su pedagogia liberadora” (Freire, 1970, p. 35). Al
no ser una pedagogia instruccional, su dinamismo esta situado en crear las condiciones necesarias
para que en lo vital, social, historico y politico de estos sujetos oprimidos, aquellos realicen tal
descubrimiento, superen la dualidad ‘oprimido-opresor’ que en ellos se instaura y establezcan la
posibilidad de hacer efectiva una praxis liberadora de si y de su realidad ante los margenes de
opresion impuestos (Freire, 1970, p. 35-36).

El pensamiento pedagodgico latinoamericano, a partir de estos criterios, establece las bases
para poder interpretar en el legado de Ignacio Ellacuria un posible caracter pedagogico. Esto
ultimo, no tanto porque en el Martir salvadoreno derive la sistematizacion de sus ideas, reflexiones
y praxis pedagdgicas.” Antes bien, es por la posibilidad que ofrece para indagar a modo biogréfico,
intelectivo y préxico si su legado puede identificarse como un acto pedagogico liberador, cuyo
dinamismo se instaura en dos bases. Una cuyo sentido se sitila en su praxis historica que aporta
liberacion y salvacion con y desde las mayorias populares salvadoreias sometidas a su realidad de
marginacion. Otra por el peso de la opresion que sobre ¢l recayd fruto de este accionar liberador
desde su vocacion cristiana y jesuita, cuyo maximo resultado es su martirio.

La cimiente freireana que identifica al pensamiento pedagogico latinoamericano es la base
para identificar un caracter pedagogico en el legado de Ignacio Ellacuria. Por su despliegue como
pedagogia critica y liberadora, a la par que popular y decolonial fruto de sus horizontes de praxis
y de reflexion (Cendales, Mejia y Muiioz, 2013; Walsh, 2013, 2017, Puiggroés, 2016), es un criterio
hermenéutico valido. Esto ultimo, ya que es siempre dindmica en cuanto a su lugar de enunciacion
y praxis. Con lo cual, si el criterio critico y liberador que Freire argumenta tiene estricta relacion
con la realidad de opresion que los sujetos padecen, también lo hace con su emancipacion historica,
social, politica, cultural, econdmico, religiosa y epistémica a partir del interés de concientizacion,

alfabetizacion y transformacion que plantea (Freire, 1970, pp. 31-35). Aspectos que, en los puntos

2 La obra pdstuma que compila los escritos de Ignacio Ellacuria sobre la funcién de la universidad, asi como la que
sistematiza el contenido de sus cursos filosoficos son los recursos pedagogicos mas cercanos que elabord en su
trayectoria vital. En ellos, aquello que ilustra el Martir salvadorefio no es un corpus tedrico y praxico de la pedagogia.
Son indagaciones, reflexiones y criterios orientativos sobre aquello que la universidad, en especial la UCA, debia ser
en su funcion formativa, investigativa y de proyeccion social ante las demandas de la realidad historica salvadorefia.
En el caso de los cursos universitarios que dejo sistematizados, aquello que alli se observa son los criterios de analisis
conceptual, histdrico y filosofico sobre aspectos que giran alrededor de la antropologia, la filosofia analitica, la ética,
la metafisica y la moral (Ellacuria, 1999, 2009).
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de encuentro que se intuyen entre el legado ellacuriano y la pedagogia freireana, dejan entrever la
existencia de un horizonte de significacion, correspondencia, actualizacion y realizacion.

Sobre el presupuesto dialdgico, critico y problematizador de la pedagogia latinoamericana,
asi como también, por su sentido critico, liberador, popular y decolonial, esta pesquisa define el
criterio hermenéutico para responder a su objeto de estudio. Ahora bien, por las caracteristicas
praxicas y teoricas que subyacen al legado de Ignacio Ellacuria segin su dimension biografica,
intelectual y praxica, es una investigacion que necesariamente debe establecer una fensidad entre
su marco hermenéutico y la totalidad que ¢l representa. Esto ultimo ya que al interés que se
establece para identificar tal cardcter pedagogico, y siendo un factor de novedad dentro de las
investigaciones que alrededor del legado de Ellacuria existen, es esta dimensién que configura
aquello que instaura la necesidad de definir un marco de interpretacion en tensidad, o mejor, en
dinamismo respectivo, entre esta pedagogia y el hontanar de sabiduria que su legado contiene.

Larespectividad que se instaura tiene su base en el argumento metafisico de Ellacuria sobre
el ambito material de la realidad (Ellacuria, 2007, pp. 51-123). En ello entiende que tal dinamismo
tiene su lugar de enunciacidn en el caracter estructural de la realidad. De esta forma, tras afirmar
que “el cosmos es un sistema, en el que cada cosa es ‘nota-de’; [concluye que todo] es un sistema
constructo en el cual todas sus notas estan en formal respectividad” (Ellacuria, 2007, p. 69). De lo
anterior, Ellacuria sefiala como el dinamismo de respectividad esta sustentado en la estructura
sist¢émica de todo lo que integra la realidad. En este sentido, no solo entiende que ‘“esta
respectividad es formalmente dindmica, [también afirma que] es un ‘dar de si’; de ahi que este dar
de si respectivo haya de concebirse como tensidad” (Ellacuria, 2007, p. 69).

El argumento de la tensidad, al entenderlo Ellacuria como “la dinamicidad respectiva y que
afecta a todas las realidades materiales™ (Ellacuria, 2007, p. 403), también lo reconoce como un
ambito que ocurre en quien integra la realidad, esto es, el sujeto historico. Por lo tanto, esta
tensidad no solo es a nivel material -dira Ellacuria a nivel cdsmico- sino también en el plano de lo
humano, en donde “la vida se despliega en tension dindmica” (Ellacuria, 2007, p. 403) entre
aquello que a nivel material la integra y la forma en que se expresa a modo personal, social e
historico. Los criterios expuestos sefalan como esta tensidad establece un dinamismo entre los
ambitos que integran la realidad. Es en ello como estos tltimos ‘dan de si’ a partir de su estructura

y contenido, y establecen logicas de relacion con las demés ‘notas’ que integran la realidad.
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Para Ellacuria (2007) “esto hace que la tensidad sea ex-tensidad” (p. 69). Es decir, que todo
cuanto integra la realidad al tener una estructura material esta en continua relacion -respectividad-
con los demas aspectos de la realidad. Asi las cosas, al sefialar este dinamismo respectivo entre la
matriz pedagdgica latinoamericana y el legado de Ignacio Ellacuria por efecto de la dimension
biografica, intelectiva y praxica que implica a este ultimo, aquello que se establece es un criterio
analitico que, a la base del horizonte de interpretacion pedagdgico propuesto, integra dos aspectos
de la realidad histérica. De un lado, la dimension pedagogica que, por razén de los fundamentos
de la pedagogia latinoamericana, se destaca por su modo critico, dialégico y problematizador en
su concrecion liberadora, popular y decolonial. Del otro, el legado del Martir salvadorefio en su
dimension biogréfica, intelectiva y préxica, asi como la posibilidad que alli existe para identificar
desde los aspectos que definen su legado, un &mbito pedagégico alrededor de su vida y su martirio.

Los argumentos expuestos establecen los criterios para realizar esta investigacion. A partir
de su marco de interpretacion, la identificacion del caracter pedagogico en el legado de Ignacio
Ellacuria se debe realizar a partir de sus propias caracteristicas. Esto es, su dimension biogréfica,
situada en sus trayectorias formativas junto a sus maestros y en su realidad historica, asi como su
dimension intelectiva y praxica fruto de los fundamentos filosoficos y el despliegue que de su
vocacion cristiana y jesuita alli ocurre. La singularidad que ofrece la pedagogia latinoamericana
es la interpretacion del legado ellacuriano como acto pedagdgico, y en ello, inferir si en €l ocurre
un sentido pedagogico critico, liberador, popular y decolonial. Este tltimo, a partir del criterio de
concientizacion, alfabetizacion y transformacion que en €l se intuye desde la matriz freireana.

A partir del criterio de fensidad que se articula entre la matriz pedagdgica latinoamericana
y el legado de Ignacio Ellacuria por la dimension que representa, toda ella situada en el horizonte
de analisis y apropiacion en estos treinta y cinco afnos después de su asesinato, la identificacion de
su caracter pedagdgico puede llegar a establecer ciertos desplazamientos praxico-teéricos para la
pedagogia latinoamericana. Con lo anterior, el interés de esta investigacion no es unidireccional.
Mas bien, asume un sentido circular por la respectividad que instaura. Asi las cosas, si su objeto
de estudio es interpretar un modo pedagogico en su legado, como resultado de este ejercicio se
podran definir movimientos praxico-tedricos para esta pedagogia, y con ello, actualizaciones
reciprocas que legitimen ambos criterios en razon del significado que instaura esta tensidad.

Sobre estos aspectos, la investigacion define sus objetivos. A nivel general, esta se propuso

identificar el cardcter pedagdgico en el legado de Ignacio Ellacuria en tensidad con el pensamiento



UNIVERSIDAD
CATOLICA
DE CORDOBA

JESUITAS

pedagogico latinoamericano junto a posibles desplazamientos praxico-tedricos y actualizaciones
reciprocas que pueda generar. A nivel especifico, la pesquisa pretendio: a) describir los aspectos
que caracterizan el legado de Ellacuria en virtud de su identidad biografica, intelectual y praxica,
b) enunciar su caracter pedagogico en tensidad con el pensamiento pedagdgico latinoamericano y
¢) caracterizar posibles desplazamientos praxico-teoricos y actualizaciones reciprocas tanto para
el legado de Ignacio Ellacuria como para el pensamiento pedagogico latinoamericano.

La estructura metodolégica de la pesquisa asumid el enfoque cualitativo (Flick, 2007, p.
20; Denzin y Lincoln, 2011, p. 46-55). El legado de Ignacio Ellacuria y el pensamiento pedagdgico
latinoamericano por la tensidad establecida legitiman esta decision metodologica. En ello, su
método es la investigacion documental (ID). Al reconocer con Uribe (2011), que “es en esencia el
estudio metddico, sistematico y ordenado con objetivos bien definidos de datos, documentos
escritos, fuentes de informacion impresas, contenidos y referencias bibliograficas” (p. 196), este
método permite “la definicién o redefinicion de nuevos hechos o situaciones problémicas, la
elaboracion de hipdtesis o la orientacion a nuevas fuentes de investigacion en la construccion de
conocimiento” (Uribe, 2011, p. 196), que en el caso particular de esta pesquisa estan situadas en
la identificacion del caracter pedagogico que subyace al legado del Martir salvadorefio.

En complemento de lo anterior, este método permite apropiar “(...) lo mejor posible las
palabras, los escritos [y] los textos™ que contienen, exponen y analizan el legado de Ellacuria desde
el pensamiento pedagdgico latinoamericano, “(...) conservando su singularidad en el contexto del
que forma[n] parte” (Gurdian-Fernandez, 2007, p. 147). Con ello, sera explicito el dinamismo
hermenéutico definido para identificar tal caracter pedagdgico, pues su interés sera hacerlo desde
las fuentes escritas y documentales existentes con miras a alcanzar los objetivos propuestos.

El criterio hermenéutico situado en la pedagogia latinoamericana implica asumir como
“texto” el legado de Ignacio Ellacuria. Por sus caracteristicas biograficas, intelectivas y praxicas
es “texto” gracias a la profundidad narrativa, conceptual e histdrica de su contenido (prefiguracion
del texto — [sintaxis]) (Ricoeur, 2004, p. 114). Asi mismo, es “texto” por el horizonte de sentido
que sigue adquiriendo luego de su martirio y la relevancia que ha adquirido en clave exegética-
conceptual, epistemologica, metodologica y biografica (configuracion del texto — [semantica])
(Ricoeur, 2004, p. 130-131). Finalmente, es “texto” porque su apropiacion hoy ofrece a quienes

en ¢l profundizan escenarios y condiciones para su realizacion que transitan entre el plano vital,
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personal, social e historico y el espectro teorico, practico, conceptual e investigativo (refiguracion
del texto — [pragmatica]) (Ricoeur, 2004, p. 140).

En concordancia con el enfoque cualitativo, el criterio hermenéutico y el método (ID) que
define la pesquisa, asumié como técnica el analisis critico del discurso (ACD) (Pardo, 2013, p. 32-
35). Con ella, la investigacion podra interpretar de un modo “‘sistematico y sofisticado (...) los
sentidos discursivos vislumbrados en los datos socioculturales en funcion de la teorizacion del
discurso” (Pardo, 2013, p. 39). E1 ACD favorece el andlisis del legado de Ignacio Ellacuria segun
sus escritos y las formas de apropiacion que realizan las investigaciones sobre €l desarrolladas.
Ahora bien, al ser desde un criterio pedagdgico, esta técnica otorga una identidad particular desde
la estructura (sintaxis), el significado (semantica) y la orientacion transformativa (pragmatica) que
también se instaura en el pensamiento pedagogico latinoamericano, y que por la tensidad que se
instaura, permite que ocurra el proceso hermenéutico respectivo que se intuye.

Con todo, el ACD permiti6 una interpretacion al legado de Ignacio Ellacuria desde su
dimension biogréfica, intelectiva y praxica. A través de ella, ha sido posible identificar su caracter
pedagobgico, “(...) mediante la comprension del lenguaje y del uso de la lengua en la reproduccion
de la dominacién y la desigualdad” que sobre el Martir salvadorefio recae, al tiempo que también
ha dado “paso a la constitucion de discursos alternativos que desarticulen estructuras discursivas
de poder” (Pardo, 2013, p. 70) por los efectos de su martirio y la relevancia que hoy sigue teniendo.

El instrumento de la investigacion es el “estudio de documentos™ (Vallés, 1999, p. 109) a
través de “resimenes analiticos de documentos” (RAD). Por si mismos, estos resimenes consisten
en desarrollar andlisis categoriales tras la identificacion de contenidos relevantes y reiterativos que
se sithian en la literatura consultada y que permiten definir tendencias especificas en razon del
objetivo general de la pesquisa. Para finalizar, la estrategia metodologica ha seguido las siguientes
fases para asegurar la cohesion de su dindmica, y con ello, garantizar la resolucion del problema

de investigacion identificado:

e Etapan®1 (Fase exploratoria): Fase a través de la cual se hizo exploracion, visibilizacion
y clasificacion del corpus bibliografico que existe de Ignacio Ellacuria a través de sus
escritos filosoficos, teologicos, politicos y universitarios junto con las investigaciones y

documentos publicados sobre su legado (Pardo, 2013, p. 92-99).
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Etapa n° 2 (Fase descriptiva): Fase en la que se analizaron los datos textuales por medio
de la identificacidn, categorizacion y jerarquizacion de los aspectos que definen el legado
de Ignacio Ellacuria desde su dimension biografica, intelectiva y praxica. Asi mismo, es
una fase en la cual se realiz6 similar proceso de la documentacion e investigaciones que a

este respecto existen (Pardo, 2013, p. 123-135).

Etapa n° 3 (Fase analitica): Fase en la que fue propuesto un analisis lingiiistico desde la
consistencia, coherencia, transformacion y legitimidad discursiva del legado de Ignacio
Ellacuria tras comprender su praxis intelectual e historica a partir del criterio identitario de
su vocacion cristiana y jesuita, la dimension historica y simbdlica que adquiere su martirio
(Pardo, 2013, p. 139-186) y las légicas de apropiacion, recepcion, interpretacion y praxis

que gracias a €l, hoy se enuncian en el plano humano, social, historico, teorico y practico.

Etapa n° 4 (Fase de apropiacion cultural-cognitiva): Fase en la cual se establecen los
criterios para interpretar pedagdgicamente el legado de Ignacio Ellacuria por su relacion
respectiva -tensidad- con el pensamiento pedagogico latinoamericano. Asi como también
por los resultados que proceden a fin de definir posibles desplazamientos praxico-tedricos
que esta hermenéutica genera para esta pedagogia junto con las actualizaciones reciprocas

que ofrece a su legado y a la matriz pedagogica latinoamericana (Pardo, 2013, p. 192-224).

Los criterios expuestos sobre el objeto de estudio de la investigacion, los argumentos

epistémicos y metddicos a partir de los cuales se desarrolla, la estrategia metodologica definida y

las fases para su realizacion estructuran su contenido en tres capitulos y una conclusion.

El primer capitulo se ocupa del horizonte biografico del legado de Ignacio Ellacuria. Asi

las cosas, lo aborda desde las trayectorias formativas que vive junto a sus maestros, a partir de la

apropiacion testimonial que de ellos realiza por el significado de sus vidas, sus obras y sus influjos

en la Compaiia de Jesus, la filosofia y la vida de la Iglesia, y por la relacion que es capaz de

establecer entre la densidad de sus experiencias formativas y la incidencia que en ¢l tiene la

realidad historica salvadorefia. Es asi un capitulo que hace memoria del Martir salvadorefio y como

el influjo de sus maestros y de su realidad configur6 el sujeto histérico que hoy se conoce.



UNIVERSIDAD
CATOLICA
DE CORDOBA

JESUITAS

El segundo capitulo concentra sus esfuerzos en hacer un analisis a su dimension intelectiva.
Para ello, la investigacion acude a las fuentes filosoficas que configura este &mbito del Martir
salvadoreno. Con todo, son fuentes que transitan entre su interés en una filosofia cristiana, analizar
y desarrollar la filosofia zubiriana e interpretarla a nivel metafisico para resaltar el dinamismo de
la inteligencia sentiente del sujeto historico. Al tiempo, es un capitulo en el que estas fuentes son
interpretadas por la operatividad que se identifica en lo propio de su praxis intelectual e historica.

El tercer capitulo situa su analisis en la dimension praxica de Ignacio Ellacuria. A partir de
un analisis organico, ético y trascendente que procede tras interpretar los fundamentos filosoficos
que Ellacuria explica sobre su legado, esta dimension hace énfasis en el horizonte que el Martir
salvadoreno define sobre la accion humana. Con ello, el capitulo recaba en el sentido sistémico de
su legado fruto de su experiencia teoldgica y mistagogica en la realidad histdrica salvadorefia, cuya
densidad, representada en la opresion y victimizacion que recae sobre las mayorias populares de
El Salvador, es para €l “lugar mas prefiado de verdad” (Ellacuria, 1991, p. 116). Un lugar que, por
la vivencia de su fe cristiana a través de la espiritualidad ignaciana, es el lugar politico, teoldgico
y teologal de la revelacion de Dios, de la praxis de fe y de seguimiento de Jesus, y sobre el cual se
ve interpelado a contribuir a su liberacion y salvacion desde el plano biografico, filoséfico,
teologico, politico, universitario y martirial que abarca su vida.

Finalmente, la conclusion de la investigacion presenta sus hallazgos y resultados. Luego
de verificar la resolucién de su objeto de estudio, son expuestos los desplazamientos préaxico-
tedricos que define hacia pedagogias ‘otras’ situadas en el &mbito testimonial, historico y organico
(Ortiz, Ariza y Pedrozo. 2018, pp. 77-85). Asi mismo, presenta el desplazamiento historizado que
esta hace sobre la figura del sujeto pedagdgico a partir del acto pedagogico critico, liberador,
popular y decolonial que se identifica en el legado de Ignacio Ellacuria.

La conclusion también presenta las actualizaciones reciprocas que alcanza la pesquisa. Del
lado ellacuriano, estas actualizaciones ocurren fruto de la interpretacion pedagdgica que se hace a
su legado, la cual amplia su horizonte de comprension, significacion y relevancia a partir de los
sentidos filosoficos, teologicos, politicos y universitarios ya existentes. De lado del pensamiento
pedagogico latinoamericano, tales actualizaciones legitiman su ambito critico, liberador, popular
y decolonial gracias a que su enunciacion sigue aconteciendo desde el lugar epistémico, popular e
historico que representan los escenarios y sujetos marginados (Torres, 2014). Asi como también, a

consecuencia de las logicas de resistencia, re-existencia y trascendencia que alli instauran tales
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actores como formas dialécticas y criticas frente a su realidad (Walsh, 2023). Formas que, en
ultimas, son criterio de interpretacion y praxis pedagogica, biografica, social e historica por el acto
concientizacion, alfabetizacion y emancipacion de los sujetos historicos (Freire, 1970) en su
capacidad para crear mejores formas de estar en la realidad (Ellacuria, 2007, pp. 492-513).

La tensidad que opera entre el legado de Ignacio Ellacuria y el pensamiento pedagodgico
latinoamericano se hace explicita en la sintaxis de cada capitulo. Sus introducciones y conclusiones
son el marco semantico y pragmatico de interpretacion. De manera respectiva, cada capitulo
desarrolla este criterio hermenéutico al profundizar en la dimension biografica, intelectiva y
praxica del Martir salvadorefio. Marco que, en su colofon, identifica su caracter pedagodgico a partir
de la dimension, el acontecimiento y el acto pedagogico que en €l se interpreta y emerge en razon
de la dimensién testimonial, historica y organica de su legado. Aspecto que a la par permite
reconocerlo como sujeto pedagodgico, cuya maxima expresion pedagogica en el orden formativo y

praxico es su martirio.
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Capitulo I
Trayectorias formativas de Ignacio Ellacuria.

Apropiacion testimonial de sus maestros.

Las trayectorias formativas de Ignacio Ellacuria son el primer criterio que permite
identificar el caracter pedagdgico subyacente a su legado. En su base, son su proceso de formacion
espiritual, vocacional, existencial, humanista, filoséfico, teoldgico y discipular determinado por el
testimonio de sus maestros en el marco de su vida en la Compania de Jesus y en la realidad historica
salvadorena de su tiempo. Son también un &mbito permeado por las experiencias que alli subyacen
a nivel biografico, intelectivo y praxico en el transcurso que comprende su vida hasta su martirio.

A través de estas trayectorias se constata la relacion e incidencia de sus maestros por el
testimonio que procede de su autoridad, y sobre el cual se identifica en el Martir salvadorefio la
progresiva configuracion de una vida vertida® en su realidad segtn su vocacion cristiana y jesuita.
Son asi, trayectorias formativas en las que se describe su vinculo con ellos, y en donde segtn el
criterio de interpretacion pedagogica situado en lo dialégico, problematizador y critico de la
pedagogia latinoamericana (Freire, 1970, pp. 99-154, Gallardo, 2014, pp. 84-88), es posible inferir
un caracter pedagogico subyacente a su legado. En razdn de estos argumentos, sus sustentos estan
en el testimonio que subyace a su martirio por efecto de su vocacion cristiana y jesuita, su praxis
intelectual e histdrica, su pertenencia a la Compaiia de Jesus, su incidencia en el ambito eclesial
latinoamericano y su relevancia politica y universitaria en respuesta al contexto socio-politico de
guerra civil que circunscribi6 a El Salvador entre 1981 y 1992.

A mas de treinta y cinco afios de su asesinato, las razones que han interesado a distintos
investigadores sobre el legado de Ellacuria son dos. En primer lugar, aquellas se asocian a su praxis

histérica interpretada a la luz del acontecimiento martirial*. En segundo lugar, tales razones se

3 El término ‘vertido’ es relevante en Ignacio Ellacuria. A través de él explica el dinamismo orgénico del sujeto en
relacion con su entorno y realidad. La ‘version’ o el ‘estar vertido’ habla de un ambito de relacionalidad, de disposicion
y de posicionamiento en un espacio-tiempo determinado en la realidad historica sobre los cuales este sujeto establece
dinamismos propios para la realizacion de la realidad (Ellacuria, 2007, pp. 192-197).

4 El analisis al legado de Ellacuria ha sido abordado por distintos investigadores. En cabeza de ellos estan Jon Sobrino,
Rodolfo Cardenal, Martin Maier, Antonio Gonzalez, Juan José Tamayo, Rolando Alvarado y Héctor Samour. Todos
ellos amigos personales y/o discipulos de Ellacuria y con quienes compartio su vida en la Compafiia de Jesus y en la
UCA de El Salvador. Durante las ultimas décadas han surgido académicos interesados en su legado, a saber: José Sols
Lucia, Juan Antonio Senent de Frutos, Michael Lee, Kevin Burke, Bob Lassalle Klein, Juan Luis Hernandez Avendaio
y Alejandro Rosillo entre otros mas. Finalmente, gracias a la labor académica de estos investigadores, la difusion del
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vinculan a su praxis intelectual por sus escritos filosoficos, teoldgicos, politicos y universitarios®.
Sobre el primer aspecto, existen amplias investigaciones que dan cuenta de su vocacion cristiana
y jesuita, y en ello, en tanto profesor y rector de la UCA, analista politico y martir. Sobre el segundo
aspecto, existen publicaciones que hacen exégesis a la estructura sobre la cual Ellacuria define su
dinamismo intelectual y praxico en estas areas, asi como el criterio de interpelacion e incidencia
que tienen en su contexto salvadorefo.

En virtud de lo anterior, es preciso indicar que el legado de Ignacio Ellacuria parece no
agotarse alli. Para Sobrino (1994), “persona y personaje no se pueden separar adecuadamente” (p.
15). Asi pues, los resultados de estas pesquisas hacen interpretacion a la figura de Ellacuria sobre
un hilo conductor que se situa en la continuidad dialdgica entre ambas identidades, pero a su vez,
establece analisis particulares a cada una. De este modo, son trabajos en los que el “conocimiento
de su persona se puede captar y apreciar mejor [en] la obra intelectual y el impacto socio-politico
del personaje, lo que estimula el proseguimiento de su obra y de su causa, de todo lo cual el mundo
estd necesitado” (Sobrino, 1994, p. 15). Asi mismo, son investigaciones que destacan su impacto
en el tiempo en que vivid y, de igual forma, lo actualizan ante las dindmicas politicas, econdmicas,
sociales, culturales, ecoambientales, espirituales y religiosas que la sociedad enfrenta en el siglo
XXI (Niklas, Fornet-Ponse, Pittl y Sols, 2023, Britto, 2022, Senent y Vinas, 2021, Rojas, 2015),
junto a la importancia que tiene como accion decidida hacia la justicia, la paz y la promocion de
los derechos humanos (Rosillo y Pérez, 2015).

Fruto de estas investigaciones, identificar el caracter pedagogico en Ellacuria se presenta

como un horizonte que amplia la comprension de su legado mas alla del ambito biografico y

legado de Ellacuria tiene recepcion en América Latina, Norteamérica y Europa en donde han surgido multiples grupos
y proyectos de investigacion, catedras universitarias y actividades de distinta indole interesadas e inspiradas en él.

3 Los escritos de Ellacuria se caracterizan por revisar temas de la filosofia, la teologia, el ambito politico y el contexto
universitario. Su trabajo intelectual no se puede imaginar como un corpus tedrico Unico. Antes bien, sus textos
responden a cuestiones tedrico-practicas y coyunturas socio-historicas especificas de su tiempo, las cuales argumenta
a partir de su criterio intelectual, cristiano y social. Posterior a su martirio, estos escritos han sido publicados en obras
compilatorias de acuerdo a su tematica. Es de resaltar que la obra péstuma ‘Filosofia de la realidad histdrica’ (2007)
es, tal vez, el tnico texto con una finalidad tedrica especifica destinada a fundamentar filoséficamente el sentido de la
praxis historica a la luz de la filosofia zubiriana. A consecuencia de su martirio, dicho texto no fue terminado por el
autor como si por Antonio Gonzalez, quien reviso y edit6 la obra en fidelidad al pensamiento de Ellacuria. Sobre esto
ultimo, es preciso exaltar aquello que el propio Gonzélez presenta en el prologo de esta obra: “Filosofia de la realidad
historica, que ahora postumamente publicamos, constituye sin duda el mas ingente trabajo intelectual de Ignacio
Ellacuria en el campo de la filosofia y representa por su calidad y por su contenido una pieza clave para comprender
no solamente su produccion estrictamente filosofica, sino también su pensamiento teoldgico y socio-politico”
(Gonzélez, 2007, p. 11) y “Para la edicion de este libro se ha partido de un texto mecanografiado que el autor me habia
confiado en 1985 y que constituye el original de los cuadernos (...) (Gonzélez, 2007, p. 11).

13



UccC

UNIVERSIDAD
CATOLICA
DE CORDOBA

JESUITAS

testimonial que lo circunscribe junto al sentido filoso6fico, teoldgico, politico y universitario que lo
identifica. Al proponer una hermenéutica pedagodgica a ““su trabajo intelectual y politico en favor
de la liberacion”, el cual es expresion “de algo mas primigenio en Ellacuria, del unum necesarium
diriamos: la dedicacion personal a la tarea de liberar a los oprimidos” (Sobrino, 1994, p. 16),
aquello que se pretende es comprender al Martir salvadorefio desde una identidad pedagdgica que
tiene como lugar de enunciacion su vida y martirio.

El eje de Ignacio Ellacuria es su vocacion cristiana y jesuita. Su configuracioén ocurre en la
Compaiiia de Jestis® y en una Iglesia Catdlica en transito de su identidad contra-reformista hacia
el giro teoldgico y pastoral que supuso el Concilio Vaticano II (Alberigo, 1993, pp. 313-335). Es
una vocacion cuya base esta en el seguimiento historico de Jesus (Ellacuria, 2000a, pp. 139-162)
y en la vivencia de la espiritualidad ignaciana (Maier, 2021, pp. 27-34), lo cual supone una
comprension de su persona y como personaje desde un horizonte de fe con implicaciones concretas
por sus dinamismos eclesiales y teoldgicos, en los que la apropiacion de la espiritualidad que
norma a la Compatfiia de Jesus es la clave de su vocacion, implicando para si el discernimiento
espiritual como criterio de su praxis de fe cristiana, toda ella encarnada en su realidad histoérica.

Con lo anterior, es preciso indicar que en el Martir salvadorefio existe un dinamismo que
es ulterior al flujo de ideas que definen parte de su legado. Més atin, si bien estas dan cuenta de su
talante intelectivo, en una mirada sistémica a su figura, se constituyen en mediacion que le permite
hacer concrecion del ideal cristiano de la liberacion que lo moviliza (Sobrino, 1994). Méxime,
porque en €l no era concebible reflexionar sobre la realidad sin un compromiso que influyera en
ella. Asi se entiende que en el conjunto de su legado, en Ellacuria exista no s6lo una profunda
identidad cristiana, sino también aquello que Sols (1998) define como “una pasion por la historia,
pues en ella queda abarcado todo lo real. Una pasion por interpretar la historia y por influir en

ella”, ya que “la historia es nuestra realidad misma en su dinamicidad, una realidad esencialmente

6 Sobre su pertenencia a la Compafiia de Jesls existen varias aproximaciones biograficas entre las que se destaca la
obra Ignacio Ellacuria. ‘Aquella libertad esclarecida’ (Sobrino y Alvarado, 1999). En los escritos teoldgicos de
Ellacuria existen textos que refieren al sentido y finalidad de la Compafiia de Jests frente a los tiempos historicos
actuales, en donde aquel propone una reflexion y renovacion a la luz de la espiritualidad ignaciana y la vocacion
cristiana. Para ello, se puede consultar la seccion “Compaifiia de Jestis” en el tomo IV de sus Escritos teologicos.

7 La espiritualidad ignaciana es el eje de la vida de Ellacuria. Aqui es preciso mencionar el trabajo desarrollado por
Martin Maier en multiples escritos, asi como también otros autores como Senent y Viilas (2021). Con todo, es clave
destacar como esta espiritualidad permea todo su legado y praxis. Los siguientes textos expresan a profundidad este
sentido en el martir salvadorefio: “Los pobres, ‘lugar teologico’ en América Latina” (Ellacuria, 2000a, pp. 139-162),
“Espiritualidad” (Ellacuria, 2002b, pp. 47-58), “Lectura latinoamericana de los Ejercicios espirituales de san Ignacio”
(Ellacuria, 2002b, pp. 59-106) y “Liberacién en los Salmos” (Ellacuria, 2002b, pp. 107-122).
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abierta, por hacer” (p. 6), y que en su caso asume un caracter especifico a través de su praxis
intelectual e historica junto a las mayorias populares y empobrecidas de su contexto.

A fin de identificar el caracter pedagdgico de Ignacio Ellacuria, una primera instancia de
analisis elabora una hermenéutica pedagogica a sus trayectorias formativas. Es una interpretacion
que describe los cimientos espirituales, vocacionales, existenciales, intelectuales y discipulares
que configuran su vocacion cristiana y jesuita a partir del influjo de sus maestros en estos ambitos
y por la autoridad testimonial que representan. Ahora bien, en la continuidad que tienen estos
trayectos formativos en su vida, si se establece su inicio en el tiempo en que Ellacuria ingresa a la
Compaiia de Jesus (1947) y su final en el momento de su martirio (1989), es una hermenéutica
que pretende interpretar su formacién como un dinamismo dialdgico, problematizador y critico
que permeo la totalidad de su vida, el cual supo traducir en su praxis intelectual e histérica desde
lo mas propio de su vocacion, y que por si mismo se presenta como posibilidad pedagogica a nivel
reflexivo y praxico cuya base es el criterio testimonial de su legado.

Las trayectorias formativas del Martir salvadorefio son asi un aspecto conexo a su relacion
con sus maestros. Esto exige una interpretacion dialdgica dados los vinculos vitales, emocionales,
intelectivos y praxicos que alli subyacen. Su testimonio es relevante ya que ellos “pusieron los
fundamentos a partir de los cuales Ellacuria configurd su vida y su praxis” (Cardenal, 1999, p. 43),
definiendo asi los cimientos de una vida al servicio de su realidad historica desde la progresion
que ocurria en estos transitos formativos y la apropiacioén que el mismo Ellacuria realizaba de ellos,
llevandolo a ser la persona que fue y el personaje que hoy representa (Sobrino, 1994).

Los argumentos expuestos asi precisan la posibilidad de una hermenéutica pedagogica al
legado ellacuriano. Es un criterio de comprension cuya raiz es la formacion que vive junto a sus
maestros, a saber: a) los padres Miguel Elizondo, Aurelio Espinosa, Angel Martinez y Karl Rahner,
todos ellos de la Compaiiia de Jesus y quienes acompafiaron al Martir salvadorefio en su formacion
espiritual, vocacional, humanista y teologica respectivamente; b) el profesor Xavier Zubiri, quien
fuera su maestro en filosofia y ¢) Monsefior Oscar Arnulfo Romero, el Obispo martir, quien se
constituyera en su maestro espiritual por su testimonio episcopal, teologico, eclesial y martirial.

La hermenéutica que se propone acontece en fensidad con el pensamiento pedagogico
latinoamericano (Ellacuria, 2007, pp. 68-91). Esto significa que es una interpretacion en relacion
respectiva entre las trayectorias formativas del Martir salvadorefio y el sentido de esta pedagogia

segun su caracter critico, emancipatorio y liberador desde los sujetos, las relaciones pedagogicas
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que definen y las posibilidades transformativas que encarnan (Santamaria-Rodriguez, Benitez-
Saza, Sotomayor-Tacuri, Barragan-Varela, 2019). Es asi una tensidad -relacion respectiva- que
entre estas trayectorias y la posibilidad hermenéutica operante permite desentrafiar el horizonte
biografico, antropologico e histérico que encarnan los sujetos como agentes histéricos (Bambozzi,
2000, pp. 63-67), y en ellos, la posibilidad de significar su dimension pedagodgica.

Al ser un criterio interpretativo para dar razon de su cardcter pedagogico a partir de estos
trayectos formativos, su analisis se sitia desde una formacidén que se entiende como bildung
(Adorno, 2023). Esto ultimo, porque sus trayectos no son un colapso pedagogico de Ellacuria en
el horizonte institucional de su educacion (Adorno, 2023, pp. 9-40). Antes bien, son renacimiento
y posibilidad cuyo fin es su concientizacion y libre realizacion (Gomes y Soares, 2017, pp. 423-
426). Asi, se quiere constatar que Ellacuria no es “um individuo formado [que] ndo pode ser
reduzido exclusivamente ao conhecimento de determinadas linguas ou a leitura de véarios livros”
[un individuo capacitado [que] no puede reducirse exclusivamente a conocer ciertos idiomas o leer
varios libros] (Gomes y Soares, 2017, p. 423). Todo lo contrario. Es reconocido como un sujeto
que al estar enraizado en su realidad, despliega un dinamismo de historicidad por el conocimiento
adquirido, al tiempo que lo caracteriza un modo consciente por las condiciones de su realidad.

Dada la vinculacion entre el legado de Ellacuria y la pedagogia latinoamericana, este
analisis es liberador (Freire, 1970, pp. 88-89). Esto significa que sus trayectorias asi se interpretan.
Un talante que se instaura en su vocacion, se expresa en su praxis y se constata, segiin Freire, como
una “accion educativa [que estd] orientada en la linea de la humanizacidn, en la progresiva
actualizacion de la vocacion ontologica del hombre de ser méas” (Bambozzi, 2000, p. 100).

La metodologia de este analisis considera las inferencias de distintos investigadores sobre
el influjo que ejercieron los maestros de Ellacuria en su vida. Asi mismo, expone sus analisis en
los &mbitos formativos en los cuales estuvo involucrado. Por ultimo, interpreta pedagoégicamente
las trayectorias formativas del Martir salvadoreno, a fin de prefigurar la identidad del caracter

pedagbgico que subyace a su legado desde un horizonte biografico y testimonial.

Trayectoria formativa espiritual con Miguel Elizondo, S.J.

La trayectoria formativa espiritual con el padre Miguel Elizondo, S.J. se presenta en dos

perspectivas. La primera desde las investigaciones que destacan su relevancia en la formacion
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espiritual de Ignacio Ellacuria al ingresar en la Compafia de Jesus. La segunda a partir de textos
que ¢l escribe sobre el discernimiento de la mision de la Compaiiia en Centroamérica en donde la

referencia al padre Elizondo es continua por su autoridad espiritual y valor teologico.

Perspectiva investigativa sobre la formacion espiritual con Miguel Elizondo, S.J.

El padre Miguel Elizondo fue el formador espiritual de Ignacio Ellacuria en la Compafia
de Jesus (1947). Segun lo constata Sols (1999), Ellacuria ingresa en Navarra (Espana), luego de
egresar del colegio jesuita de Tudela (Navarra) a la edad de diecisiete afios. Ellacuria recibe de su
familia “una educacion marcada sobre todo por la fuerte personalidad de su padre, médico
oftalmologo, hombre disciplinado, exigente, noble, [y] opuesto a la expresion de sus sentimientos”
(Sols, 1999, p. 21). Es una educacioén que configura su férrea personalidad a lo largo de su vida.
Sols (1999) también afirma como Ellacuria, luego de ingresar a la Compaiia, “fue enviado al afio
siguiente a participar en la fundacion del noviciado de Centroamérica, en Santa Tecla, junto a San
Salvador (El Salvador). Llego a tierras centroamericanas con s6lo 18 afios” (p. 21), en donde inicia
su formacidén como jesuita al tiempo que comienza la mision de la Compaiiia en este pais.

Para Cardenal (1999, 2002), Cafias (2005) y Rosillo (2015) es capital en esta trayectoria
formativa el sentido que apropia de la espiritualidad ignaciana desde la libertad de espiritu.
Libertad que para Cardenal (1999) significa la “disponibilidad del futuro jesuita para cumplir con
la misién encomendada por sus superiores” (p. 44), asi como también de asuntos circunstanciales
que rodean a la vida religiosa de entonces para confrontarla con lo fundamental: “Jesucristo, los
Ejercicios Espirituales de san Ignacio y las Constituciones de la Compafiia de Jesus” (p. 44).

En Ignacio Ellacuria, el padre Elizondo es determinante. Con €l no sélo apropia los
fundamentos de la espiritualidad ignaciana (Cardenal, 2002, p. 14), también se aprecia la figura de
un maestro “con gran sentido comun, avanzado para su tiempo y con una espiritualidad profunda”
(Canas, 2005, p. 554). Es asi como subyace una vision de conjunto sobre el padre Elizondo cuya
vivencia de la espiritualidad ignaciana (EE 5) es capital en cuanto testimonio y sentido formativo,
y de igual manera, en su proceso de confrontacion, resignificacion y actualizacion con el contexto

histérico, politico, cultural y eclesial en el cual se sitda el futuro jesuita:® El Salvador.

8 La interpretacion que se realiza al influjo del padre Miguel Elizondo, S.J. sobre Ellacuria, a partir de los criterios
‘libertad de espiritu’ y confrontacion con el contexto en que se forman €l y los futuros jesuitas es un anticipo de un
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El interés del padre Elizondo por formar a Ignacio Ellacuria “para la disponibilidad y la
apertura, para un futuro que no [conocia], pero al cual no [debia] temer” (Cardenal, 1999, p. 44)
es una perspectiva de avanzada que le abrié paso en la vivencia de la espiritualidad ignaciana en
relacion con su contexto. Es mds, hace visible su apropiacion segun la vision de conjunto de su
legado en donde, por la disposicion del espiritu a la voluntad de Dios y el ordenamiento de acciones
y decisiones en alabanza al Creador (EE 16, 46, 135, 152, 155), se constata la relevancia de su vida
y martirio. Al decir de Cardenal (1999), “no obstante el enorme peso de la tradicion de la vida
religiosa, Elizondo puso en contacto a los novicios con la realidad centroamericana” ya que
aquellos “debian adaptarse al clima, a la comida y a la manera de ser de su poblacion” (p. 44). Y,
como consecuencia de ello, ser capaces de encarnarse, entender y actuar en su realidad.

Las bases de la espiritualidad ignaciana que el padre Elizondo establece en Ellacuria son
los cimientos de su vocacidn cristiana y jesuita. Su eje articulador es la persona de Jesus y la
responsabilidad ética de su seguimiento en El Salvador. Asi pues, son elementos que confirman
las palabras de Cardenal (1999, p. 44), maxime, porque si algo resalta en Ellacuria es que, antes
de definir una idea o sistema de realidad, ¢l se deja interpelar por ella desde sus vicisitudes y

posibilidades (Cardenal, 2002, p. 21; Sobrino, 2010, p. 78; Fernandez, 2015, pp. 217, 223).

Apropiacion testimonial del padre Miguel Elizondo, S.J. por parte de Ignacio Ellacuria

Las referencias que Ellacuria realiza sobre el padre Elizondo corroboran su incidencia
espiritual para el discernimiento personal y de la Viceprovincia de Centroamérica. Alli se expresa
coémo FEllacuria apropia a su maestro en estos asuntos desde la conversion de san Ignacio ante el
contexto que le rodea a ¢l y a la Compaiiia. Es asi como indica en sus palabras la existencia de una
“coincidencia paraddjica [entre] los que no vemos en el mundo mas que mundo y estamos
entregados al mundo” y aquellos que “en el mundo no ven mas que mundo y se dedican sélo a

Dios como nos decia el padre Elizondo” (Ellacuria, 2002b, p. 192). Sobre esta apropiacion del

movimiento mayor que ocurre en la Compaiiia de Jesus luego de la Congregacion General n° 32 en 1975. Sobre el
presupuesto de la espiritualidad ignaciana, en ambos escenarios se constata una apertura a la realidad para
comprenderla y dejarse interpelar por ella. Aquello que resulta particular es la precision del padre Elizondo en ello, y
por supuesto, la incidencia que esto tiene en la formacion espiritual de Ellacuria. Para el caso de la Congregacion
General n° 32 de la Compaiiia de Jesus, es una actualizacion del significado que tiene dicha ‘libertad de espiritu’ como
apertura al mundo, y que en cabeza de Ellacuria, la Viceprovincia Centroamericana supo realizar a tal punto de
prevalecer la mision cristiana hasta el martirio de varios de sus miembros (Sols, 1999, pp. 34-37).
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padre Elizondo por parte de Ellacuria se infiere también un valor teologico. Lo anterior, ante la
urgencia de reconocer el sentido cristiano que representa el trabajo de la Compania de Jesus en
Centroamérica, y “porque intrinsecamente [alli] estd Dios, como decia (...) el padre Elizondo,
interpretando a san Ignacio, porque la Trinidad estd operante alli” (Ellacuria, 2002b, p. 192).
Ambas afirmaciones son de una ponencia que Ignacio Ellacuria presenta en Europa sobre
la vida de la Compatfiia de Jesus en Centroamérica y se refieren al modo como el padre Elizondo
entiende el sentido de los Ejercicios Espirituales de San Ignacio. Alli destaca su pauta espiritual,
la cual se situa en su claridad de la espiritualidad ignaciana como en su puesta en marcha. Aqui
también se observa parte del talante espiritual de Ellacuria fruto de esta trayectoria formativa. En
primera instancia por la preocupacién que le merece el discernimiento de la mision de la
Compania, y en un segundo momento por el valor teolégico que este discernimiento representa
para comprender el dinamismo de la revelacion de Dios que pasa por su interpelacion historica’.
Los siguientes argumentos que Ignacio Ellacuria destaca del padre Elizondo son en el
marco de los Ejercicios Espirituales de san Ignacio, la oracion y el discernimiento alli concluyente,
asi como también en la situaciéon de la Compania de Jesus. En sus palabras, afirma: “El padre
Elizondo decia ayer, aunque aplicado solamente a la oracion, que san Ignacio no traslada sin mas
las experiencias de los Ejercicios a la experiencia de la Compafiia” (Ellacuria, 2002b, p. 201). De
acuerdo con la interpretacion que el padre Elizondo realiza de este asunto, para Ellacuria esta
situacion en la Viceprovincia “es mucho més profunda (...). Y eso solo se realiza en una
experiencia, que hay que hacerla en la situacioén en que se vive (...)” (Ellacuria, 2002b, pp. 202).
La formacion espiritual de Ellacuria con el padre Elizondo se sitia en la persona de Jesus,
los Ejercicios Espirituales de San Ignacio y las Constituciones de la Compaiia (Cardenal, 1999,
p. 44). Sobre este marco cristologico y espiritual, ¢l insiste en el discernimiento que el padre
Elizondo propone a la Viceprovincia: “Es, por lo tanto, ese Cristo, el de las bienaventuranzas y de

las tentaciones, como decia (...) el padre Elizondo (...). Es ese Cristo, separado de los medios

% Debe enunciarse aqui el sentido espiritual en Ellacuria toda vez que esta ponencia titulada “Nuestra situacion
colectiva vista desde la primera semana”, asi como las conferencias “El problema del traslado del espiritu de los
Ejercicios a la Viceprovincia” y “El tercer mundo como lugar 6ptimo de la vivencia cristiana de los Ejercicios”, son
textos que escribe durante el afio 1969. En fidelidad a su vida, es un tiempo posterior a su formacion académica en
humanidades, filosofia y teologia en Ecuador, Austria y Espafia. Por tanto, esboza los fundamentos de su praxis en
estas areas fruto de su relacion con el padre Karl Rahner S.J. y Xavier Zubiri, pero a su vez de la sintesis que Ellacuria
va logrando a nivel espiritual e intelectual luego de su encuentro con los padres Miguel Elizondo, S.J., Aurelio
Espinosa, S.J., y Angel Martinez S.J. De igual forma, son textos en los cuales es fidedigna la recepcion que Ellacuria
realiza de la dindmica teologica, eclesiologica y pastoral del Concilio Vaticano II (1962-1965).
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“eficaces” de accion, al que tenemos que seguir” (Ellacuria, 2002b, p. 208). Una figura de Cristo
a la que, en palabras de Ellacuria (2002b), se le reconocen milagros en calidad de signos y no como
medios materiales, y cuyo valor final es “para mostrar algo, no para forzar la voluntad de los que
lo ven” (p. 208), lo que en el plano del discernimiento de la Viceprovincia supone “seguir haciendo
signos, pero signos en los cuales la gente vea nuestra propia trascendencia, dejando siempre al
hombre su propia opcidn de libertad” (Ellacuria, 2002b, p. 208).

Otro argumento que Ignacio Ellacuria destaca del padre Elizondo es la dimension de muerte
y resurreccion que procede en el discernimiento personal y de la Compafiia. En su interpretacion,
imbuida por la filosofia zubiriana si se considera que estos textos son posteriores al tiempo en que
Ellacuria inicia su formacion espiritual con el padre Elizondo (1969), se presenta un dinamismo
ascendente del significado que tiene en la Compaiiia encontrar y hallar la voluntad de Dios. Es asi
como se entiende a Ellacuria (2002b) cuando afirma: “la imagen en que se puede expresar lo que
decia (...) el padre Elizondo, de que la Compaiia encuentra, pero a la vez, después de haber
encontrado, se pone a volver a hallar, se puede expresar en una imagen espiral” (p. 210). Una
espiral que se entiende como un “yo me muero y resucito, y, a la vez resucitado, tengo que volver
a morir, para volver a resucitar mas arriba” (p. 210), en donde se configura “una dindmica de
muerte y resurreccion, que se va realizando en esta vida, que no es volver siempre al mismo sitio,
sino que es ir dando vueltas y ascendiendo al mismo tiempo” (Ellacuria, 2002b, p. 210).

En sintesis, es un argumento que exalta el valor salvifico y escatoldgico que procede del
discernimiento espiritual en el que se sitia la Compaiiia de Jesus, y que en términos de su mision,
supone su puesta en marcha hacia una plenitud del tiempo y el contexto historico en respuesta a la
voluntad de Dios frente a lo acuciante de la realidad. Es en ello donde la formacion espiritual con
el padre Elizondo se observa con mayor concrecion. Sobre todo, porque si existe un marco de
interpretacion y apropiacion de la espiritualidad ignaciana en el contexto salvadorefio, es una
espiritualidad que le ofrece la capacidad para discernir su vocacidon como cristiano y jesuita.

El padre Elizondo lleva a Ignacio Ellacuria a ser capaz de clarificar su discernimiento
espiritual en su vida. Al Ellacuria hablar del ‘encontrar’ y ‘hallar’, del ‘morir’ y ‘resucitar’ de la
mision de la Compaiiia segun la mision de Jesus y el valor que tiene en su discernimiento actual,
subyace aqui la dimension teologal de la teologia de Ellacuria (Santamaria-Rodriguez, 2018, pp.
17-20), la cual se define en la progresion del reinado de Dios (Sols, 1999, pp. 181-190). Sélo asi

se entiende por qué el padre Elizondo es referencia obligada en Ellacuria, pues es en la forma en
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que le orienta en la espiritualidad ignaciana como por el ambito del discernimiento personal y
colectivo desde la persona de Jesus como alli se observa el sentido de su influjo formativo.

Fruto de la formacion espiritual que recibe en su noviciado, asi como por la autoridad que
este representa en la recepcion, apropiacion y puesta en marcha de la espiritualidad ignaciana en
la Viceprovincia de Centroamérica, el padre Elizondo es para Ellacuria la guia precisa de cara a la
concrecion de su compromiso intelectual y cristiano. Es en este sentido como Ellacuria (2002b)
resalta, inspirado en el padre Elizondo, “el espiritu de los Ejercicios”, un espiritu que “pretende
despertar en la comunidad primitiva [la] solidaridad comunitaria” en su lucha frente al mundo que
le rodea, y no tanto por la amenaza que pueda representar, sino porque “hace falta preservarse
continuamente de la presion del mundo, [en donde] la comunidad debe reunirse, reflexionar, hacer
su examen practico para ver si se nos esta entrando el mundo y de qué manera” (p. 233).

En comparacion con otros escritos elaborados por Ellacuria sobre sus demds maestros, en
el caso del padre Elizondo aquellos no exaltan su memoria. Estas referencias destacan su autoridad,
la cual incide en su formacion espiritual y en la actualizacion de la mision cristiana de la Compaiiia
de Jesus en Centroamérica. En tltimas, se observa un acento de lo que el padre Elizondo enfatiza
sobre la vivencia de los Ejercicios Espirituales y como determina el modo de proceder de Ellacuria
en su realidad. Solo asi se entiende como el padre Elizondo, segiin Cardenal (2002), “fue el primero
de los (...) maestros que jalonaron su vida” (p. 14), y al decir de Rosillo (2015), serd “alguien que
le otorgo los fundamentos de su espiritualidad” (p. 13), sobre los cuales formaliza el despliegue de

su vocacion cristiana y jesuita, y en ello, el dinamismo de su praxis historica e intelectual.
Trayectoria formativa humanista con Aurelio Espinosa, S.J.

La formacioén humanista ocurre con el padre Aurelio Espinosa, S.J. Su exposicion también
se realiza segln las investigaciones que revisan su incidencia en Ellacuria y desde una memoria
postuma que €l escribe sobre su maestro a proposito de su vocacion y coherencia vital.

Perspectiva investigativa sobre la formacion humanista con Aurelio Espinosa, S.J.

El padre Espinosa, docente de humanidades y filosofia en Quito (Ecuador), es el segundo

de sus maestros. Gracias al tiempo que Ellacuria vive como parte de su formacion jesuitica, en
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Quito adelanta sus estudios de humanidades y filosofia. La capital ecuatoriana es el escenario en
donde Ellacuria conoce al padre Espinosa, con quien estrecha una relacion académica y vital, y a
quien reconocerd como uno de sus maestros al destacar la coherencia que en €l se alberga entre su
vocacion sacerdotal, su talante humanista y su relevancia pedagogica (Sols, 1999, pp. 22-24).

Los factores que definen esta trayectoria con el padre Espinosa son: a) el humanismo como
resultado de su formacion filosofica (Cardenal, 1999, p. 45), b) la heterodoxia metodoldgica como
forma de desarrollar sus cursos de filosofia (Cardenal, 1999, p. 45; Canas, 2005, p. 554; Contreras,
2015, p. 282) y c) la incidencia que tendra en su sacerdocio, como formador de seminaristas y
como profesor universitario (Sols, 1999, pp. 24-25, Rosillo, 2015, p. 13). Tres elementos que
configuran a Ignacio Ellacuria en su persona y su praxis.

Sobre el influjo del padre Espinosa en la formacion de Ellacuria, segun indica Cardenal
(2002), gracias a su relacion con €l emergeran “sus cualidades excepcionales como pensador
critico y creativo” (p. 14). Reiterando la unidad que existe en su legado, este caracter determina el
modo como Ellacuria es capaz de hacerse consciente de su realidad. Es un argumento que, luego
de su encuentro con Zubiri y la maduracioén de su pensamiento filosofico, toma forma intelectual
y préaxica de una manera mucho mas solida y definitiva (Gonzélez, 1990, pp. 981-982).

Es pertinente insistir en la dimension critica y creativa que el padre Espinosa desarrolla en
Ellacuria. Segun Contreras (2015), si bien la heterodoxia metodologica procedente del padre
Espinosa “implica transitar hacia nuevas direcciones y soluciones como respuesta critica a la
modernidad y al sistema hegemoénico”, en donde subyace una “pedagogia que se nutre de cierto
relativismo, pensamiento critico, indagacion y hasta ironia” (p. 282), en Ellacuria esta heterodoxia
es mayor. Principalmente por el dinamismo de su praxis ante la realidad de su tiempo, escenario
en el cual despliega su intelecto y praxis desde su vocacion cristiana y jesuita, su rol como rector
y profesor de la UCA, y en su incidencia politica en el marco de la guerra civil salvadorena.

A la luz de un criterio interpretativo con la Escuela de Frankfurt (Alvarenga, 2013, p. 20),
Ellacuria cuestiona las formas de poder y marginalidad ocasionadas por sectores de incidencia
politica y econdémica junto con una observacion de la realidad desde una perspectiva de base
(Alvarenga, 2013, p. 20). Esta criticidad que se infiere permite interpretar en el ser y quehacer
ellacuriano una praxis interpelada por el lugar que representan los sectores mas vulnerables de su
sociedad, lo que exige su apropiacion como posibilidad tanto para pensar como para crear formas

de actuar en la realidad a favor de su transformacion en el plano material, histérico y simbolico.
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Con lo anterior, se presume una trayectoria en la cual Ellacuria establece un criterio critico
y creativo de lo humano. Si bien se sustenta en un marco filoséfico y humanista clasico por razéon
de su formacion con el padre Espinosa, es gracias a su heterodoxia metodologica en su modo de
pensar y ensefiar como Ellacuria asume un modo humano para apropiar la realidad en que vive.
Modo que se interpreta como inductivo y critico, y realidad que no soélo es criterio de interpelacion

espiritual sino también humana dado el lugar de marginalidad del pueblo salvadorefo.

Apropiacion testimonial del padre Aurelio Espinosa, S.J. por parte de Ignacio Ellacuria

El padre Espinosa fue trascendental en la formacién académica y vocacional de Ellacuria.
Prueba de ello es el discurso que proclama en el memorial de su fallecimiento'?. Alli exalta sus
virtudes como sacerdote, filosofo y humanista de su tiempo en medio de las tensiones de su época
al respecto de la critica y rechazo a lo religioso, del avance del laicismo y del positivismo logico
como vectores de conocimiento. En sus términos, Ellacuria (1996) afirma: “El ambiente le era
adverso: un laicismo agresivo, como el de su tiempo, no podia ofrecer sino resistencia a una figura
tan radicalmente catolica y sacerdotal”, en el cual tendencias como el “enciclopedismo
especializado o un culturalismo positivista no ofrecian el alvéolo mas apto para que se instalase en
¢l un humanista de tipo cldsico” (p. 526). No obstante, Ellacuria (1996, p. 526) sefiala coémo su
sacerdocio y su humanismo clésico son patentes en el sentido de su vocacion sacerdotal y su
intelecto, una coherencia que se presume como critica y creativa en el padre Espinosa.

Ellacuria (1996) refiere también a su “capacidad de formador [mas] que de filésofo de la
formacion” fruto de su capacidad para alcanzar “con mayor plenitud el hacer mismo que el dar
razon de su hacer” (p. 529). En este argumento es clara la relevancia pedagogica del padre Espinosa
para Ellacuria, de la cual sefiala dos aspectos: a) el primero sobre su conviccion como pedagogo y
b) el segundo interesado “en preferir, sin discusion posible, la educacion a la erudicion, las formas
vitales a los contenidos materiales” (Ellacuria, 1996, p. 529).

En razon de lo que define al padre Espinosa, aqui se infiere su heterodoxia metodoldgica,

de la cual Ellacuria (1996) argumentara segun se desarrollaban sus clases. Aquellas eran

10 Bl texto referido es “El P. Aurelio Espinosa Polit, S.J.”. Es un documento que Ellacuria redacta en el tiempo de su
formacion doctoral y en donde se puede constatar al igual que en los textos que refieren a la figura del padre Elizondo,
un mayor grado de madurez en el modo de hacer interpretacion de lo que significan estos maestros en su vida. El
escrito data de 1961 y fue publicado en 1963.
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“realmente creadoras [y] sin esquemas ya dados” (p. 529), y en las cuales se destaca una didactica
cuyo fin “buscaba el ahondamiento nuevo, la recreacioén viva, el hallazgo imprevisto. Tenian
mucho de aventura espiritual y, por ello, parecian todas distintas” (Ellacuria, 1996, p. 529).

A propdsito de su sacerdocio y su vocacion cristiana, en este discurso Ellacuria (1996)
también afirma: “Ni su sacerdocio se presentaba sin su humanismo ni su humanismo sin su
sacerdocio” (p. 532). De lo cual inferia la misién que normaba su existencia, esto es “la de hacer
cristianismo construyendo lo humano” (Ellacuria, 1996, p. 532). En sintesis, Ellacuria (1996)
observa una coherencia en el padre Espinosa en la que reconoce la unidad de sentido entre su
vocacion cristiana y académica, asi como su interés por articularlas en su tarea pedagogica y
ministerial: la construccion de lo humano en su sentido mas auténtico.

Finalmente, Ellacuria (1996) indica en este discurso como la coherencia de sentido del
padre Espinosa le hacia sentir “cumplida su mision de sacerdote preparando las bases humanas
que supusieran una mejor posesion subjetiva del mensaje total del cristianismo y una preparacion
mas apta para poderlo presentar en toda su riqueza y significacion” (p. 533). De igual forma, este
ejemplo de vida exaltaba el “valor de lo cristiano, pues a todos era patente como ese valor para él,
conocedor y poseedor de tantos otros, era el supremo e indiscutible, el que, en definitiva, daba
sentido y fuerza a todo su proceder, tan unitario” (Ellacuria, 1996, p. 533).

El discurso que Ellacuria realiza sobre el padre Espinosa corrobora la firmeza de su talante
sobre la encarnacion del humanismo que profesaba asi como el sentido de su vocacion sacerdotal.
Aun cuando indica una yuxtaposicion entre lo racional y vital, Ellacuria destaca que lo absoluto
no es la erudiciéon humanista o la identidad sacerdotal del padre Espinosa, sino su articulacion
como escenario que gesta lo humano en su valor més profundo inspirado por el cristianismo.

Frente a la trayectoria formativa que hubo en Ellacuria, el padre Espinosa siembra las
semillas de su identidad sacerdotal, pedagdgica, politica e intelectual. Al respecto, Sols (1999)
afirma: “(...) con Espinosa nace en Ellacuria el gusto por lo intelectual, por la reflexion seria y
poco dado a florituras” (p. 22), o sea, una disposicion para poner al servicio de la realidad su
inteligencia, principalmente hacia la justicia y la utopia (Sobrino, 1994, pp. 31-35) ante las
realidades de violencia y opresion que constata en El Salvador. Con todo, es la constatacion de un
Ellacuria que se deja permear por la realidad y, segun su vocacidn cristiana y jesuita, procura su
humanizacion no sélo por lo propio de la vivencia de la espiritualidad ignaciana y el seguimiento

de Jests, sino también porque verifica ambos aspectos en el testimonio que procede de su maestro.

24



UccC

UNIVERSIDAD
CATOLICA
DE CORDOBA

JESUITAS

Por la descripcion que ofrece Ellacuria del padre Espinosa, es preciso reiterar su incidencia
en su caracter creativo y critico. Caracter que se expresa en su modo de hacer filosofia y teologia
como también en la forma de estar, entender y transformar la realidad de opresion del contexto
salvadoreno. Esta incidencia constituye la dimension mas profunda de su vida al corroborar que
su praxis histdrica e intelectual es un sistema de relaciones que, a la base de su vocacion cristiana
y jesuita, buscaba una sociedad justa desde los pueblos empobrecidos en El Salvador. Asi pues, se
entiende a través del legado de Ignacio Ellacuria la “forma en que tom6 buena nota del modo de
vivir el sacerdocio del padre Espinosa, un sacerdocio siempre entroncado con el humanismo”
(Sols, 1999, p. 23), que lo exigira en una coherencia entre su vida y sus ideales.

En este andlisis, un aspecto clave es la heterodoxia metodologica. Al referir el modo como
sus maestros definen sus trayectorias formativas, el marco pedagogico de esta heterodoxia es base
de un Ellacuria que, en su radicalidad intelectual y praxica, estuvo en continuo discernimiento por
lo que la realidad le mostraba (Sobrino, 1994, p. 69)!!. Esto incidira en su rol como acompafiante
espiritual de futuros jesuitas (Sols, 1999, pp. 24-25), y como profesor de filosofia y teologia en la
UCA. Pero a su vez, se observa que el padre Espinosa fue para Ellacuria un testimonio para hacer
sintesis de su sentir, pensar y actuar al servicio de su contexto.

Para el padre Espinosa esto ocurre entre el humanismo que ensefia y su vocacion sacerdotal.
En Ellacuria, esto se refleja en la dindmica de relacion entre sus ideas y la realidad de las mayorias
populares. Alli adquiere validez lo que Ellacuria menciona sobre Espinosa: “Hacer cristianismo
construyendo lo humano”, y sobre todo, indica cémo en Ellacuria habité esta preocupacion desde

una premisa de fe: bajar de la cruz a los pueblos crucificados!'? (Sobrino, 1994, pp. 15-31).

' Sobre la personalidad de Ellacuria, se expone un aparte de una carta escrita por Jon Sobrino titulada “Misericordia
ante un pueblo crucificado y fe en el misterio de Dios”, un afio después de su martirio. Alli se observa este rasgo de
Ellacuria, asi como también, se corrobora que lo fundamental no eran sus ideas sino su puesta en marcha al servicio
de la realidad: “Eras fiel discipulo de Zubiri, fildsofo y tedlogo de la liberacion, tedrico de movimientos populares,
pero no peleabas por esas teorias como si fuesen un “dogma”. Mas bien, cambiabas tus puntos de vista — ti, inflexible
—, y cuando lo hacias, una sola cosa era lo que te hacia cambiar: la tragedia de los pobres. Por eso pienso que si algin
“dogma” inamovible tuviste, éste fue s6lo uno “el dolor de los pueblos crucificados” (Sobrino, 2004, p. 17).

12 Sobre esta expresion, Jon Sobrino (2004) afirma: “La formulacion de la praxis cristiana como ‘bajar de la cruz a los
pueblos crucificados’, la uso, creo que por primera vez, en una conferencia que pronuncioé en la Tercera Semana de
Teologia de Valladolid en 1981. Terminé con estas palabras: ‘lo unico que quisiera —porque eso de interpelacion suena
muy fuerte— son dos cosas: que pusieran ustedes sus 0jos y su corazon en esos pueblos que estan sufriendo tanto —
unos de miseria y hambre, otros de opresion y represion— y después (ya que soy jesuita), que ante ese pueblo asi
crucificado hicieran el Coloquio de San Ignacio, preguntandose: ;qué he hecho yo para crucificarlo?, ;qué hago para
que lo descrucifiquen?, ;qué debo hacer para que ese pueblo resucite?’” (p. 20). El texto se puede consultar bajo el
titulo “Las iglesias latinoamericanas interpelan a la Iglesia de Espafia” (Ellacuria, 2000b, pp. 589-602).
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Asi pues, se tiene que la heterodoxia metodologica es también un factor que Ignacio
Ellacuria hace propio en su vida intelectual, vocacional y pedagdgica. De igual forma, es un
aspecto que potencia su criticidad y creatividad en funcion de las dindmicas que impone la realidad
y el modo en que responde a ella. Al reconocer que estas afirmaciones de Ellacuria sobre el padre
Espinosa son posteriores a 1961, es preciso sefialar que la apropiacion que el Martir salvadoreno
realiza es en un contexto situado, en donde el conocimiento adquirido del padre Espinosa y el
significado que tiene este maestro en su vida, son el elemento propicio para entender su discurso

y el influjo que genera desde el marco humanista, filos6fico y teoldgico que lo rodea.

Trayectoria formativa existencial con Angel Martinez, S.J.

La trayectoria formativa existencial ocurre con el padre Angel Martinez, S.J. En ella se
destaca el discernimiento de Ellacuria hacia un sentido pleno de su vocacion cristiana y jesuita.
Por su naturaleza, son propuestos dos ejes de revision de esta trayectoria. El primero desde las
inferencias que los investigadores hacen sobre la relacion que ocurre entre ambos. El segundo

desde los textos que Ignacio Ellacuria dedica al padre Martinez.

Perspectiva investigativa sobre la formacion existencial con Angel Martinez, S.J.

El tercer maestro en la vida de Ellacuria es el padre Martinez. La fugacidad de su encuentro
en Quito (Ecuador) y luego el intercambio de su correspondencia desde esta ciudad y a su regreso
a San Salvador (El Salvador) dan cuenta de la incidencia que tiene. Cardenal (1999) indica que el
tiempo en Quito (Ecuador) a partir de las clases que el padre Martinez imparti6 “fueron suficientes
para entablar una amistad entrafiable, cultivada por una correspondencia esporadica, pero muy
intensa” (p. 48). Para Ellacuria fue relevante como el padre Martinez lograba una sintesis “de la
poesia, la filosofia y la teologia asi como también de la unidad de su obra y su vida” (Cardenal,
1999, p. 48) si se comprende que Martinez, ademas de fildsofo, también era poeta.

Fue asi un maestro que define en Ellacuria el interés de hacer de su vida una sintesis a
ejemplo del padre Martinez y lo que representaba la poesia en su vida (Cardenal, 1999, p. 49).
Sintesis que, a la postre, le permitird asumir “un fuerte espiritu critico de cara a la realidad

occidental y, en ella, la capacidad de descubrirle los elementos menos agraciados para buscar su
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transformacion” (Viquez, 2012, p. 170). Esto significa que para Ellacuria el padre Martinez es
trascendental. Particularmente porque, asi como encuentra en ¢l este esfuerzo de sintesis, en el que
“la poesia era una forma vida” reconociendo que “su vida era la poesia y su poesia era su propia
vida” (Cardenal, 1999, p. 48), aquella tenia un fuerte espiritu critico frente al mundo moderno.

Del padre Martinez es importante destacar su capacidad para “llegar a la realidad tltima de
las cosas y de la vida” (Rosillo, 2015, p. 14). Y tal vez sea este factor el que establece en Ellacuria
tales capacidades en la dimension praxica de su vida, sobre todo porque, si sus trayectorias con el
padre Elizondo sefialan su rasgo espiritual y con el padre Espinosa su rasgo humanista, pedagogico
y sacerdotal, con el padre Martinez serd en la comprension de su existencia como totalidad.

Ellacuria fue una persona ajena a la expresion de sus sentimientos (Sols, 1999, p. 21). De
hecho, “Ellacuria vivid desde pequefio esa imposibilidad de expresar los sentimientos y de
mostrarse sensible o débil (...). Pocas muestras de ternura habia en su vida cotidiana. Lo que
abundaba en ¢l era el verbo penetrante, irénico, jugueton del concepto, critico, caricaturesco”
(Sols, 1999, p. 21). Estas apreciaciones son sustantivas para comprender la incidencia que el padre
Martinez tuvo en ¢€l. Sobre todo, porque a través de sus cartas Ellacuria hace sintesis de su
conviccion humana y de su relacion con sus emociones, pasiones y sufrimientos.

El padre Martinez genera en Ellacuria la posibilidad de expresar sus emociones en tiempos
volatiles de su vocacion en la Compaiia de Jesus, en la maduracion de su intelecto y su implicacion
en el contexto salvadorefo (Sobrino, 2013). De acuerdo con Sols (1999), Ellacuria reconoce su
importancia “al afirmar que los versos del poeta logran expresar su propia experiencia espiritual”
(p. 23), y con ello los sentimientos y pensamientos que le rodean. Es asi como su influjo define en
el Martir salvadorefio un deseo de coherencia vital. No en vano se deja interpelar por su modo
existencial y poético a fin de poder traducir su sentir y pensar aun cuando Ellacuria no fue guiado

por sus sentimientos. Sin embargo, este trayecto si define lo mas hondo de esta dimension en €l.
Apropiacion testimonial del padre Angel Martinez, S.J. por parte de Ignacio Ellacuria
Dada su relevancia, son expuestas algunas referencias que Ellacuria redacta con y sobre su

maestro. Alli se observa: a) el acento de una intima relacion, b) una memoria tras su muerte y c)

un analisis a su obra, cuya base filosofica, teologica y literaria definen un espiritu critico.
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Correspondencia de Ignacio Ellacuria con Angel Martinez, S.J.!3

La correspondencia entre Ellacuria y el padre Martinez es esporadica (Cardenal, 1999).
Soélo existen tres cartas que Ellacuria le envia entre 1954 y 1956 (Ellacuria, 1996, pp. 197-213).
Alli se observa a un Ellacuria en su fuerza emocional, sus preocupaciones humanas, espirituales e
intelectuales y en buisqueda de un criterio que permita la posesion de su existencia.

La primera carta es de 1954. Luego de su encuentro en Quito (Ecuador), informa de escritos
previos en los cuales ambos intercambian asuntos literarios y personales (Sols, 1999, p. 23).
Ellacuria exalta de ella su sintaxis por estar “una escrita en prosa, otra en verso”, asi como porque
“las dos [son] de poesia y vida” desde la vitalidad del padre Martinez (Ellacuria, 1996, p. 198).

Con todo, destaca su relevancia en cuestiones de su discernimiento espiritual cuando
afirma: “jCuanto gocé y gozo con ellas. Ud. puede mejor vivirlo que yo decirlo, por aquello de
que es eco vivo de ecos vivos! Y Ud. tiene mucha mas vida que el pobre eco de mi vida” (Ellacuria,
1996, p. 198). Ellacuria reconoce la autoridad del padre Martinez en materia espiritual al ver alli
cohesion entre su sentir y pensar asi como por el modo en que lo expresa. Un aspecto que también
se constata al indicar: “Si Ud. viera cudntas veces en los puntos de mis meditaciones y en ellas
mismas aparecen partes de su poesia, que son también la expresion mas expresivamente viva de
lo que yo también vivo inefablemente, pero que no acierto a expresarlo” (Ellacuria, 1996, p. 198).

Para Ellacuria, el contenido de estas cartas es asunto de su discernimiento espiritual. Es
relevante la concrecion del padre Martinez sobre asuntos que rodean la vida de ambos jesuitas. Asi
como también de afirmaciones como: “Todo lo que digo, si no es su individuacion propia, esta ya
en sus versos”, y de igual manera, el impacto que el padre Martinez genera en Ellacuria cuando
este sefiala: “Ud. puede ver en estos ligeros comentarios —que solo se escribieron para mi oracion—
como su vida resuena en la mia, en lo mas hondo y espiritual de ella” (Ellacuria, 1996, p. 199).

Finalmente, en esta carta se observa un primer interés de Ellacuria en su apuesta por hacer
sintesis de su vida. Sintesis que implica en €l la busqueda de “una base filosé6fica de [su] posicion
ante la vida en el sentido de exigir una actitud vital de todo el hombre”, y que por demas sea

“‘recreadora’, para [¢l] mismo y para los otros, de las comunicaciones vivas de cualquier ser sobre

13 La correspondencia entre Ellacuria y el P. Angel Martinez, seglin afirma Cardenal (1999), es un epistolario que
aborda multiples asuntos, los cuales no carecen ni de profundidad ni de sentido por su caracter de espontaneidad. Alli
se observa a un Ellacuria emocional, interpelado en lo afectivo y sentimental; asi como también, preocupado por el
horizonte de sentido pleno de su vocacion cristiana.
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la propia alma” (Ellacuria, 1996, p. 202). En ultimas, una sintesis que busca dinamizar su vida
desde el sentido que para ¢l tiene la filosofia en cuanto horizonte existencial, si se considera aqui
el influjo del padre Espinosa asi como el que posteriormente tendré con el profesor Zubiri.

La segunda carta enviada al padre Martinez data de 1955. A su regreso a El Salvador,
Ellacuria reitera la relevancia de su maestro en cuanto a su coherencia ontoldgica, en especifico,
entre “la unidad de su comportamiento y de sus palabas (...), pues esa unidad que ontologicamente
tienen las cosas entre si no se halla en la primera superficie, sino alla en lo hondo” (Ellacuria, 1996,
p- 208). Ellacuria enfatiza como este asunto fue el que destacod del padre Martinez durante su
estancia en Quito (Ecuador), sin embargo, mas alla de su ambito formal, lo que aqui prevalece es
la unidad y coherencia de sentido entre lo que este maestro proclamaba y vivia.

En su escrito, Ellacuria (1996) también muestra lo auténtico de su discernimiento personal
y su proximidad con el del padre Martinez. Es asi como sefiala: “caigo en la cuenta de cuan viva
y hondamente han calado en el alma de mi alma muchas de sus orientaciones y de sus ideas, mucho
también de su modo de expresarse” (p. 209). Asi como también: “Y es que si sus cosas me han
gustado tanto, ha debido ser en el fondo porque mi ser mas intimo tenia también algo de sus cosas”
(Ellacuria, 1996, p. 209). Ambos argumentos ilustran una incidencia del padre Martinez tanto por
el contenido como por lo que orienta su vida, en donde ademas, también visualiza lo que intuye
hacer desde su vocacion cristiana y jesuita en El Salvador y en la UCA: “Ud. debe de tener sobre
todas estas cosas un monton de reflexiones y orientaciones personales que a mi me vendrian muy
a pelo para desarrollar algo de lo mucho que aqui se podria hacer” (Ellacuria, 1996, p. 209).

La tercera carta también es enviada en 1956 desde El Salvador. Ellacuria alli comparte con
su maestro notas personales luego del encuentro con €l en Quito (Ecuador), junto con algunas
confesiones. Una de ellas a nivel del impacto en su vida, la cual le lleva, “desde que el empuje de
la subjetividad comenzo a tejer sin cesar el hilo de la propia vida como problema propio, casi como
unico problema (...) [a] desubjetivarme durante tanto tiempo, desatender a preocupaciones,
tendencias y pasiones personales” (Ellacuria, 1996, p. 211). La otra de estas confesiones le supone
reconocer como se ha volcado la totalidad de su “ser [a atender] al objeto por €l presentado, al tipo
de vida en ¢l encarnado” (Ellacuria, 1996, p. 211).

Ambas confesiones revelan la intimidad vital de Ellacuria. Sobre todo, ilustran como su
trayectoria formativa, a la par que ha sido espiritual y humanista, es también existencial en lo que

respecta a sus fundamentos. Estos tltimos, a la luz de su vocacion cristiana y jesuita, dan cuentan
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de la interpelacion que en su existencia genera Jesucristo y su evangelio asi como la espiritualidad
ignaciana, en especifico, aquello que refiere a hallar y encontrar el proposito de su vida'®, el cual
tiene mucho de coherencia con aquello que le inspira el padre Martinez.

Un ultimo aspecto que Ellacuria (1996) expresa en esta carta al padre Martinez es el
impacto en la coherencia de sentido y sintesis de vida. Alli lo indica al reconocer su fuerza y
observar “el vigor y el arrastre que esto supone en el hombre que con palabra encendida de luz y
de conviccion, de profundidad intelectual, con gesto ideologico y expresivo [es] plenamente

respaldado por la presencia y el impetu de una vida” (Ellacuria, 1996, p. 211).

Memoria de Ignacio Ellacuria a la vida de Angel Martinez, S.J.

Tras la muerte de su maestro, Ellacuria escribe una memoria exaltando la figura de poeta,
cristiano y sacerdote del padre Martinez. Haciendo eco de su capacidad sintética, indica: “Dos
notas resaltan y constituyen el distintivo del P. Angel: su profundidad —que le lleva a una gran
unidad— y su personalidad —que es la fuente de su gran originalidad”. Dos notas que resaltan su
legado académico y existencial por fuerza de su testimonio vital. Sobre ambos aspectos, Ellacuria
también afirma: “Como ademas es de una honda y finisima sensibilidad, junto con una facilidad
muy grande de comunicacion tanto en el ritmo de su verso como en la vida de su palabra hablada,
llega a esos poderosos influjos que raros hombres alcanzan” (Ellacuria, 1996, pp. 117-118).

Posterior a ello, Ellacuria procede en este texto a hacer eco de su encuentro durante cinco
dias en Quito (Ecuador), y con ello, del impacto que le gener6. Es una afirmacion que si bien
procede de la segunda carta que Ellacuria comparte con el padre Martinez (Ellacuria, 1996, pp.
206-209), su reiteracion demuestra la hondura de su impacto como trayectoria formativa en su
ambito existencial: “ha sido €l el inico hombre, tal vez, que me ha hecho olvidarme de mi mismo
—de preocupaciones, de tendencias y atin de pasiones—y ha logrado que con todo mi ser atienda al

objeto que ¢l presentaba” (Ellacuria, 1996, p. 118).

14 Es capital hacer referencia al numeral 23 de los Ejercicios Espirituales de san Ignacio. Si en Ellacuria existe este
descentramiento y el interés por desatender tales pasiones y preocupaciones personales por algo ulterior, es porque en
¢l la espiritualidad ignaciana opera en plenitud. El numeral 23 de los Ejercicios Espirituales se presenta aqui en
palabras del texto autdgrafo de san Ignacio: “El hombre es criado para alabar, hacer reverencia y servir a Dios nuestro
Sefior, y mediante esto salvar su 4nima; y las otras cosas sobre la haz de la tierra son criadas para el hombre y para
que le ayuden en la prosecucion del fin para que es criado”.
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Estas apreciaciones esclarecen la forma en que Ellacuria hizo suyo lo que el padre Martinez
le ofrecia: unidad de vida, sensibilidad, expresion verbal y espiritu critico. Acompaiiado a esto, se
observa la relevancia que el padre Martinez representa en la definicion de un estado de vida que
lo situa en lo fundamental: su sentido pleno. Por ultimo, Ellacuria destaca sobre la poesia del padre
Martinez “un afan de ontologia, es decir, de realidad —y realidades—, junto con un logro de
unificacion notables. Y asi es la poesia del padre” (Ellacuria, 1996, p. 124) en cuanto recurso
explicativo de la existencia y finalidad del ser humano en su contexto, historia y acontecimiento.

A través de esta memoria, Ellacuria presenta el eje articulador de la vida y obra del padre
Martinez, el cual estaba en responder a las preocupaciones mas importantes del ser humano a la
luz de la originalidad de su existencia propia. En esta remembranza, no se puede obviar la
intensidad de las emociones que manifiesta Ellacuria sobre el padre Martinez. Alli describe quien
era €1, lo que es capaz de movilizar en materia de discernimiento para un Ellacuria lejano a la
expresion de sus sentimientos. Con todo, tales expresiones afectivas demuestran lo significativa
que fue su presencia en su vida y lo que de ¢l aprendid: el descentramiento de su existencia en

busqueda de unidad, coherencia y plenitud.

Analisis de Ignacio Ellacuria a la obra poética de Angel Martinez, S.J.

Ellacuria hace justicia de la poesia del padre Martinez. Destaca su contenido al centrar su
atencion en la obra “Angel en el pais del dguila”, una compilacion de poemas escritos por su
maestro en Estados Unidos de Norteamérica durante su asistencia a procedimientos médicos de
alta complejidad (Ellacuria, 1996, p. 129). De igual forma, escudrifia el interés humano, filosé6fico,
teologico y espiritual contenidos en sus versos y prosas.

Ellacuria (1996) explica: “El angel no representa primariamente una multitud de objetos
dispersos, sino una determinada manera de ser, de vivir y de manifestarse una personalisima
orientacion en el modo de contemplar y, por fin, una forma peculiar de expresarse” (p. 131). Junto
a esta inferencia al ‘angel’ en quien se encarna el padre Martinez, refiere del ‘4dguila’ una
representacion de Norteamérica y Occidente y que al estar “estampada en los dolares yanquis (...)
se carga de significacion y trasciende en los ultimos planos la geografia norteamericana hasta
alcanzar el sentido de dispersion, alienacion y deshumanizacion que el materialismo de la

abundancia, el materialismo burgués, trae consigo” (Ellacuria, 1996, p. 131).
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Gracias a la interpretacion de estas figuras literarias, Ellacuria (1996) comprende como “la
poesia del P. Angel esta enfocada hacia el enigma del hombre y su destino dentro de una vision
filosofica —por lo rigurosa y profunda—, [y] teoldgica —por lo definitiva y refulgente” (p. 142).
Ellacuria observa unidad argumentativa y trascedente, y también critica y posibilidad ante el mito
del progreso occidental. Para Ellacuria (1996) también subyace un elemento sobre el modo en que
la poesia del padre Martinez define “la forma de vida apta para la conquista necesaria que el
hombre debe hacer de si mismo” (p. 143), y que, contrario a la desposesion por lo que ofrece el
materialismo actual, lleva la persona a ser “poseedor verdadero —en lo subjetivo— de la verdad
plena —en lo objetivo—", lo que a su vez, “no indica desde fuera lo que se debe hacer, sino que se
situa en el plano que es ya hacer manifestindose” (Ellacuria, 1996, pp. 142-143).

Ellacuria no enfatiza en la morfologia y sintaxis de esta poesia. Si reconoce su trama, en
donde articula figuras literarias e inferencias entre la existencia y la deshumanizacion. De esta
manera, Ellacuria reconoce la identidad poética de su maestro, al cual denomina “poeta esencial”
por la integralidad de su obra y su unidad entre palabra y vida: “Si es poeta humano (...) es tan
esencial como es un poeta religioso, cristiano, teoldgico”, y esto ultimo porque en esta identidad,
el padre Martinez “esta abierto a los horizontes méas altos con que puede enfrentarse la poesia: la
transmision mas acabada del ser mas pleno y la luz mas llena” (Ellacuria, 1996, p. 147).

Un segundo elemento que Ellacuria revisa es su matriz antropologica en el mundo de hoy.
Un mundo que “esta ahi, dentro y fuera de nosotros, ocultando su esencia y sus resortes”, en donde
infiere del padre Martinez una dindmica en “su poesia, tanto como personal (...) de conquista hacia
la mayor objetividad, de posesion sobre la maxima realidad” (Ellacuria, 1996, p. 163-164).
Ellacuria (1996) también indica su naturaleza “lirica y subjetiva por cuanto (...) su estado interior,
con exclusion de contenidos objetivos, si es permanentemente la repercusion personalisima de lo
otro en si mismo” (p. 164). Es asi una poesia permeada por la dialéctica entre lo propio y lo externo
de la vida humana, su continuo debate y busqueda de autenticidad.

Con lo anterior, para Ellacuria (1996) es posible inferir “la profunda unidad con que vive
el P. Angel su mision de hombre y de poeta con su misién de cristiano y de sacerdote” (p. 184),
aspecto que en esta trayectoria representa para €l una sintesis capital del padre Martinez toda vez
que si de un lado vive “la poesia (...) como la forma mas integral de ser hombre, y radicadas en

ese hombre concreto e histdrico estan todas las grandezas y sublimidades del cristiano y del
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sacerdote”, por el otro reconoce que “el resultado ineludible es una poesia totalmente sacerdotal y
cristiana, un sacerdocio y un cristianismo totalmente vital y poético” (Ellacuria, 1996, p. 185).

La poesia del padre Martinez es expresion de su sentido humano y su vocacion cristiana y
sacerdotal. Al afirmar que la mayor expresion de la vida humana es su ser poético, asi como su
simil en este plano vocacional, Ellacuria expresa la plenitud de sentido del padre Martinez y la
efectividad de su sintesis entre lo que proclama y vive. Con lo anterior, Ellacuria (1996) también
define como su poesia al ser “moderna por la autenticidad con que afronta los temas capitales y
dolorosos del hombre en nuestro tiempo”, es sin mas “poesia sin tiempo (...) y aun sin espacio,
porque a fuerza de ahondamiento se trasciende hasta donde le es dado al hombre” (pp. 152-153).
Aspecto que en esta trayectoria formativa, es posibilidad de articulacion entre su discernimiento y
vocacion. Por ultimo, para Ellacuria la obra del padre Martinez es “poesia cerebral, excesivamente
cerebral” (Ellacuria, 1996, p. 168) por su profundidad intelectual, por su marco conceptual y la
afinidad de su critica a su sociedad. De ahi que destaque la identidad ontoldgica que la circunda y
la unidad que representa con la vocacion humana, poética y sacerdotal de su maestro.

Segun lo expuesto, la trayectoria existencial de Ellacuria con el padre Martinez se constata
por el contenido de sus cartas, el sentido de su memoria y el anélisis a profundidad de su obra
poética. Si bien en voz de sus investigadores se exaltan la unidad de sentido, la dimension
emocional que subyace a Ellacuria asi como un auténtico discernimiento en medio de dudas y
aciertos vocacionales, a través del analisis que Ellacuria realiza al legado del padre Martinez
sobresale el caracter de sintesis de su maestro y su coherencia de vida a través de sus letras y la
estructura filosofica, teoldgica y humana que las sostienen. Es asi una trayectoria que repercute en
su ser como cristiano y jesuita, maxime porque en paralelo a su formacion académica a nivel
humanista y filoséfico, son estos aspectos los que confrontan a Ellacuria desde sus luchas
espirituales (Sobrino, 2013, pp. 205-210) y del criterio de discernimiento que estas le implican en

el entorno de realidad que circunscribe su existencia: El Salvador y América Latina.

Trayectoria formativa teoldgica con Karl Rahner, S.J.

La trayectoria con el padre Karl Rahner, S.J. revisa el escenario de formacion teologica de

Ellacuria. Dado que no se registran textos asociados a la memoria, reconocimiento y/o legado del
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padre Rahner en su vida, la interpretacion que se propone gira en torno a los textos escritos de

quienes han concentrado su interés en el influjo de este maestro.

Perspectiva investigativa sobre la formacion teolégica con Karl Rahner, S.J.

El cuarto maestro de Ignacio Ellacuria fue el padre Rahner, jesuita y tedlogo aleman,
profesor de teologia durante su estancia en Innsbruck (Austria) y, a su vez, tedlogo de relevancia
en el Concilio Vaticano II entre los afos 1962 y 1965.

Sobre su incidencia en Ellacuria, es preciso advertir una trayectoria teologica. Los estudios
que Ellacuria adelanta en esta materia en Innsbruck (Austria) fueron conflictivos por su calidad,
la de sus docentes y distintos inconvenientes que tuvo con los superiores de su comunidad religiosa
(Cardenal, 2002, p. 17). No obstante, el padre Rahner aport6 a su crecimiento intelectual cuyo
resultado fue un modo especifico de hacer teologia (Maier, 1996, p. 234). Asi las cosas, a pesar de
los asuntos circunstanciales que rodearon este &mbito formativo, segtn lo explica Sols (1999), “el
propio Ellacuria reconocid siempre su deuda con Rahner, y solia decir en tono irdnico que las
clases de Karl Rahner eran lo tinico que valia la pena del teologado de Innsbruck™ (p. 25).

Maier (1996) resalta como en el hacer teolodgico que FEllacuria despliega fruto de su
formacion con el padre Rahner se instaura en €l una “biografia existencial teologica” (p. 234). Esto
supuso para Ellacuria una formacién en el que el ambito teoldgico tuvo como pauta principal la
dimension antropologica y existencial de la fe cristiana, cuyo sustento era la fuerte incidencia
filosofica que en el padre Rahner tenia el existencialismo heideggeriano (Sols, 1999, p. 25).

Cardenal (1999) expone la caracteristica principal de la teologia del padre Rahner, la cual
consiste en poner “fin al divorcio de esta y la realidad humana, ofreciendo en su lugar una sintesis
novedosa entre revelacion e historia, natural y sobrenatural” (p. 51). Es asi un hacer teoldgico de
orden biografico, que supera su talante especulativo neoescolastico y el cual se posiciona como
mediacion en donde la argumentacion emergente serd “una teologia creyente, una teologia
comprometida que tiene como base la honradez con lo real, y una teologia que, en definitiva, tiene
sabor a buena noticia, que genera y transmite esperanza” (Maier, 1996, p. 236).

Durante su formacion teoldgica con el padre Rahner, Ellacuria asume un posicionamiento
ontolédgico y existencial de la teologia que se contrapone a su vision deductiva y especulativa. La

episteme y el método de Rahner definen una teologia que pasa de lo especulativo a lo existencial
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y, a su vez, comprenden el dinamismo de la revelacion de Dios en cuanto objeto teoldgico cuya
matriz es la experiencia humana. Al respecto, Maier (1996) afirma cémo “el presupuesto
fundamental (...) tanto a nivel existencial como a nivel metodologico de la teologia es para Rahner
una experiencia personal de Dios, del Dios-misterio que se comunica libremente” (p. 240).

Este giro teologico sefiala una perspectiva antropologica de la experiencia de fe cristiana,
la cual articula su contenido desde la experiencia, historia y lenguaje humanos. De ahi que proceda
su afirmacién como una teologia creyente y comprometida, pues su centro es el cristiano y el modo
como experimenta su fe en el Dios de Jesus, de donde procedera también su esperanza y praxis de
salvacion por lo escatologico que la identifica.

La experiencia de la fe cristiana en la persona es la base teologica que el padre Rahner
transmite a Ellacuria. Es una base ontologica que, en articulacion con sus trayectorias formativas
con los padres Elizondo, Espinosa y Martinez, da cuenta de un trayecto formativo en el cual
Ellacuria potencia el caracter biografico y existencial de su vocacion cristiana y jesuita. Sin
embargo, segun indica Cardenal (1999), si bien es una racionalidad teologica que se sitlia en un
marco antropoldgico, se hace necesario establecer la forma como esta teologia sera historica en
Ellacuria. Esto ultimo, porque en ¢l la experiencia de fe cristiana no sélo es en la persona sino
también desde un contexto situado (Sols, 1999, pp. 281-297).

Sols (1999) destaca de la teologia del padre Rahner la historicidad como un elemento
esencial de la revelacion de Dios, de la experiencia de fe cristiana y del hacer teoldgico. En cuanto
sustantivo, esta historicidad es la que marca el camino de la teologia en Ellacuria y con ello, su
horizonte hermenéutico y praxico'®. De hecho, si “para Rahner, la revelacién se da en forma de

historia de salvacion y se da en la historia de los hombres, sin que, para ¢l, haya que confundir esta

15 Para Ellacuria, el término ‘historicidad’ se comprende en los siguientes términos: “En tanto que ejecucion del acto
propio de una potencia, las acciones humanas son hechos; en tanto que realizacion de unas posibilidades, son sucesos
o eventos. Y en esto ultimo consiste la intrinseca historicidad de toda accién humana; una accidén es suceso, es
historica, en cuanto es realizacion, en cumplimiento de unas posibilidades™ (Ellacuria, 2000a, p. 96). Segun esta
apreciacion, no solo es concepto sino expresion de la accién humana. De un lado, establece sus comprensiones tedricas
desde un marco filoséfico y teoldgico que transita entre el horizonte de la racionalidad humana y el ambito de la
inteligencia de la fe, ambos situados en el plano antropologico, biografico e historico que representa la persona. Esta
historicidad plantea que, asi como la historia de la salvacion de Dios y su autocomunicacion acontece en la historia
humana, su realizacion esta en manos de quien esta en capacidad de salvar y transformar la historia, o sea, el creyente.
Sobre estos argumentos, Ellacuria desplaza la fe cristiana de su pietismo a una fe imbuida por la praxis, que si bien
tiene un valor sacramental por su contenido teoldgico, adquiere uno de orden teoldgico y teologal por el contenido
salvifico que alli se propone en la tarea de liberar y salvar a los pueblos crucificados. Sobre el asunto de la historicidad,
pueden consultarse los siguientes textos: “Historicidad de la salvacion y salvacion en la historia” (Ellacuria, 2000a,
pp. 519-534), “Historicidad de la salvacion cristiana” (Ellacuria, 2000a, pp. 535-596) e “Historia de la salvacion”
(Ellacuria, 2000a, pp. 597-628), todos ellos publicados en el libro ‘Escritos teoldgicos I de Ignacio Ellacuria.
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con aquella” (Sols, 1999, p. 25), en Ellacuria esta revelacion asume un lugar concreto, geografico
y simbdlico, que es teofanico, experiencial, praxico y reflexivo tanto por su forma adecuada como
porque dicha adecuacion procede del lugar de las mayorias oprimidas (Sols, 1999, pp. 294-295).

Ellacuria identifica en el padre Rahner “un te6logo que hacia teologia confrontando ésta
con las preguntas planteadas por la vida y cuya vida estaba unida a su obra de manera indisoluble”
(Canas, 2005, p. 555). Este modo de hacer teologia tiene por base el sentido personal, historico y
espiritual de la experiencia de fe, y que en Rahner se enuncia en su &mbito comunitario y humano.'®
No en vano se afirma como en ¢l existe “una continuidad entre teologia y espiritualidad”, cuyo
objetivo final es identificar la manera en que los creyentes se hacen “conscientes de la apertura de
todo ser humano al misterio insondable y absoluto de Dios” (Maier, 1996, p. 239).

Detras de la trayectoria teologica que ocurre en Ellacuria con el padre Rahner, existe un
asunto adicional por el cual se puede comprender mejor su dinamismo. Esto refiere al horizonte
de la espiritualidad ignaciana (Maier, 1996, pp. 238-245). Aun cuando Rahner sefiala un marco
existencial biografico en el hacer teoldgico, el cual derivard en un hacer historico en Ellacuria, su
eje son los Ejercicios Espirituales de san Ignacio. Particularmente lo que refiere a la centralidad
de la persona humana con miras a discernir y atender la voluntad de Dios (EE 1-22).

Con esto se explica el plano “biografico existencial teoldgico” expuesto, sobre todo porque,
si en Rahner significa “sondear y analizar a un nivel ontoldgico y antropologico las condiciones
para experimentar en lo mas minimo de la existencia humana la apertura dindmica al Dios-
misterio” (Maier, 1996, p. 239), todo lo anterior tiene su base en lo que define la vida espiritual
del jesuita a través de la oracion, el discernimiento y los ejercicios espirituales. Practicas que en
Ellacuria asumen un talante adicional por la matriz histdrica que representa el contexto
salvadorefio en que vive. De ahi que en Ellacuria su hacer teoldgico asuma la apertura al misterio

desde “la autocomunicacion de Dios [que] acaece de manera preferencial en los pobres”, quienes

16 La base teoldgica de Ellacuria esté en la teologia del padre Rahner. En su sentido existencial y biografico, también
procede una matriz religiosa. Es asi como los categoriales teologicos que Ellacuria desarrolla estan permeados por
dicho marco existencial, pues con base en ellos es como se entiende que el sentido de la fe cristiana en su caracter
teologico y teologal no tiene otro punto de partida y de llegada que la experiencia de fe cristiana, en su identidad
religiosa, popular y comunitaria, que aquella que procede de la historia de salvacion del pueblo de Dios. A modo de
ejemplo, a continuacion se presenta una inferencia que Ellacuria realiza del padre Rahner: “Contra la exagerada
institucionalizacion de la Iglesia, se pretende hoy avanzar a través de las llamadas “comunidades de base”. En una
breve alocucion a un grupo aleman de tales comunidades, decia Rahner: ‘las comunidades de base son hoy necesarias
para la Iglesia. Las Iglesias del futuro serdn iglesias que se construirdn desde abajo, mediante comunidades de base de
libre iniciativa y asociacion” (Ellacuria, 2000b, p. 476).
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son “‘el lugar mas apto para encontrar a Dios en la historia” al ser esta “la continuacion del Cristo
crucificado en la historia” y el “signo de los tiempos mas importante” (Maier, 1996, p. 243).

La trayectoria de formacion teologica del padre Rahner contribuye a una maduracion de la
espiritualidad ignaciana en Ignacio Ellacuria, asi como también a su valoracion teoldgica en
correlacion a su vocacion cristiana y jesuita. Asi se comprende el caracter de historicidad de su
teologia y su espiritualidad pues, si bien no desconoce sus matrices existenciales, ontologicas y
antropologicas, su catalizador es su experiencia historica. Experiencia que procede del
discernimiento de la voluntad de Dios en su contexto y en donde “la contemplacion y el encuentro
con Dios se dan en la accidon personal e historica, pero deja muy en claro que no se trata de

cualquier accion, sino de la accidn por la justicia” (Maier, 1996, p. 242).

Apropiacion testimonial del padre Karl Rahner, S.J. en la teologia de Ignacio Ellacuria

Samour (2006a) reitera la forma como en Ellacuria el padre Rahner “influird mucho en su
pensamiento, sobre todo en la cuestion de la apertura y la historicidad esencial del ser humano (p.
1240). En el marco de la apropiacion teologica de Ellacuria a su maestro, esta influencia tiene dos
pilares constitutivos: uno experiencial y otro conceptual. En su base esta el interés por un hacer
teologico antropoldgico e historizado, sin embargo, para llegar a ello s6lo es posible por un influjo
ignaciano en la teologia de ambos, en donde el maestro orientard al alumno en el entendimiento
de que si Dios se revela en la historia, su recepcion y sentido son historicos en la experiencia
humana que la acoge y profesa. Es alli donde esta la apropiacion epistemoldgica y metodologica
del hacer teoldgico ellacuriano, puesto que, mientras para la tradicion teologica preconciliar lo
fundamental era una razon especulativa sobre el modo operativo del Dios cristiano, este factor
ranheriano va a determinar un criterio teoldgico que s6lo se entiende si su base esté en lo histérico,
en la vida humana y sus posibilidades de trascendencia (Alberigo, 1993, pp. 335-373).

Segun expone Cardenal (2009), “en Rahner, Ellacuria encuentra un quehacer teolégico
vinculado con la vida” (p. 247). Un quehacer que, determinado por los movimientos historicos y
eclesiales de su tiempo, se asume como liberador y determinado por su lugar de enunciacion. En
linea de lo que Cardenal (2009) afirma, la praxis teologica de Ellacuria esta determinada por lo

que vive en su contexto cercano, El Salvador, asi como por su amplitud, América Latina, en donde
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aquel constituira su teologia desde “la teologia de la liberacion como el momento ideologico de la
praxis eclesial e historica, es decir, como una reflexion sobre la realidad vivida” (p. 247).

El aspecto singular en Ellacuria es que, mientras Rahner coloca los fundamentos teoldgicos
en la existencia humana, para ¢l tienen concrecion en la realidad. Realidad que no se entiende “sin
realidad puramente material, sin realidad bioldgica y sin realidad social” (Ellacuria, 2007, p. 43),
pero que tampoco se concibe sin la volicion humana (Ellacuria, 2007, p. 43). Con todo, es una
teologia que se implica en su ontologia, antropologia e historicidad en donde la autocomunicacion
de Dios y la accion por la justicia en clave de salvacion no so6lo sera “la forma mas alta de realidad,
sino el campo abierto de las méximas posibilidades de lo real (...) lo cual significa que se toma lo
histérico como ambito de lo histérico méas que como contenidos historicos” (Ellacuria, 2007, pp.
42-43), y en donde esta revelacion y actuacion de Dios es, por si misma, experiencial e historica
con sus efectos praxicos antes que especulativa y deductiva.

La formacioén teologica de Ellacuria con Rahner tiene una matriz biografica, existencial,
ontoldgica, historica y espiritual. Segun la perspectiva dialdgica de las trayectorias formativas de
Ellacuria, este factor teoldgico sefiala el punto racional por el cual hace abstraccion del caracter de
historicidad de la teologia desde el horizonte de su experiencia de fe cristiana. No sobra resaltar
que es en la realidad salvadorefia como Ellacuria asume el movimiento teoldgico que transita entre
lo existencial y lo historico. Hecho que a su vez corrobora un camino de apropiacion, o si se quiere,
un continuo proceso de sintesis personal en torno al ambito de la libertad de espiritu, de
disponibilidad, de heterodoxia metodologica y de unidad esencial de su existencia ante su contexto.

La expresion “biografia existencial teologica” (Maier, 1996, p. 234) ayuda a caracterizar el
legado de Ignacio Ellacuria. En la perspectiva de sus trayectorias formativas, habla de un ambito
intelectual en desarrollo que exige coherencia con lo que procede de su vida y praxis. Sélo de esta
forma se entiende por qué “el tedlogo llego a ser asesinado por defender en su vida aquello que
inspiraba su teologia” (Maier, 1996, p. 234), puesto que la traduccién de este dinamismo teoldgico
no sélo implico una apropiacion del sufrimiento de los pueblos histéricamente crucificados'” sino

también la preocupacion de bajarlos de la cruz y promover su justicia, liberacion y salvacion'®,

17 En el marco de la trayectoria teoldgica que el padre Rahner aporta a Ellacuria, un elemento determinante estd en el
coloquio ante Cristo crucificado que define a la espiritualidad ignaciana en ambos. Es un coloquio sobre el cual se
plantea de manera implicativa la pregunta por la realidad de crucifixion de Cristo, de los pueblos sufrientes y por las
acciones personales que se han realizado para crucificarlo y descrucificarlo (Maier, 1996, p. 242).

18 Al respecto del sentido de la justicia, la liberacion y la salvacion de los pueblos histéricamente crucificados sobre
los cuales Ellacuria vierte su praxis historica e intelectual, a continuacion se transcribe un fragmento de la entrevista
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Aspectos contrarios a la hegemonia de los poderes sociales y politicos salvadoreiios que llevaron
a Ellacuria a puntualizar su compromiso con la realidad en clave profética y martirial.

En palabras de Cardenal (2009), “Ellacuria pasa de la ontologia de Rahner a la realidad
historica. En este sentido, Rahner prepara, en cierto modo, el camino para la teologia de la
liberacion” (p. 249), de la cual Ignacio Ellacuria fue agente por su recepcion conciliar en el marco
hermenéutico que procede de los signos de los tiempos.'® Pero a su vez, por su ingente voluntad
de liberacion ante estos signos que Ellacuria reconoce en “los pobres [de] América Latina” a
quienes identifica y contempla como el “lugar teoldégico en cuanto constituyen la maxima y
escandalosa presencia profética y apocaliptica del Dios cristiano y, consiguientemente, el lugar
privilegiado de la praxis y la reflexion cristiana” (Ellacuria, 2000a, p. 148).

Al descentramiento que el padre Rahner sugiere sobre el hacer teoldgico desde el marco
biografico y su recepcion histdrica en Ellacuria, ocurre un segundo descentramiento. Asi pues, no

20

solo se establece una episteme y método por parte de Ellacuria,”” sino un marco hermenéutico que

entre los padres Marin Maier S.J. y Jon Sobrino S.J. al respecto de la accion de la justicia que Ellacuria situa a la luz
de la espiritualidad ignaciana (Maier, 2021, pp. 22-23):

M. Maier: Una de las formulas geniales de Ellacuria al hablar de historizar, de actualizar, la espiritualidad ignaciana
es la formula contemplativi in actione iustitae (en espafiol lo solemos decir en plural: “contemplativos en la accion de
la justicia”) (...)

J. Sobrino: En la Gltima meditacion de los Ejercicios san Ignacio habla de la Contemplacion para alcanzar amor, y a
los jesuitas nos pedia que fuéramos contemplativos en la accion. Al afiadir Ellacuria la palabra iustitae, y ser asi
contemplativos en la accion de la justicia, ante todo queria que nos centrasemos en la realidad. La justicia habia que
entenderla dialécticamente desde su contrario, la injusticia, y la realidad era realmente injusta. Cuando en 1974 el P.
Jesus Arroyo vino a la UCA a impartir un curso organizado por Ellacuria, hablé también de realidades que se oponen
de manera duélica, una hace contra la otra. Y hay que aplicarlo a la justicia y la injusticia.

M. Maier: {Cémo en las Dos Banderas? ;Se puede resumir en esta meditacion de los Ejercicios el pensamiento de
Ellacuria acerca de la accion por la justicia?

J. Sobrino. Indudablemente siempre hay que interpretar la meditacion de las Dos Banderas. Hoy, ciertamente, en el
sentido de lucha entre la justicia y la injusticia.

19 Para Maier (1998), “la teologia de la liberacion es (...) la teologia que ha sacado las consecuencias mas profundas
del concilio por lo que toca a la nueva postura de la Iglesia frente al mundo y a la nueva relacion entre fe e historia”
(p. 168).

20 Ellacuria, en medio de los debates que procedieron del Concilio Vaticano II (1965), asi como de su recepcion en la
II Conferencia del Episcopado Latinoamericano de Medellin (Colombia) en 1968 (Celam, 2008), establece criterios
para desarrollar la teologia de la liberacion. Tales argumentos indagan en su caracter de historicidad y biografico antes
que descriptivo, con lo cual, genera una escision dentro de esta teologia en cuanto a la relevancia de las mediaciones
socio-analiticas y socio-historicas como punto de partida de esta hermenéutica. Sera este elemento el que resalte sus
proposiciones filosoficas con respecto al método de la teologia de la liberacion, asi como su desarrollo y operatividad,
el cual se constata en sus escritos teologicos. Al respecto de este asunto, pueden consultarse los siguientes documentos:
“Hacia una fundamentacion del método teologico latinoamericano” (Ellacuria, 2000a, pp. 187-218) y “El método en
la teologia latinoamericana” (Ellacuria, 2000a, pp. 219-234), ambos publicados en el volumen ‘Escritos teologicos I’
de Ignacio Ellacuria. Adicional a estos documentos, el articulo “El caracter praxico de la teologia: Un enfoque
epistemologico” (de Aquino, 2010, pp. 477-499) ofrece argumentos con respecto a la escision epistemologica y
metodoldgica entre la propuesta de Ellacuria y la de Clodovis Boff.
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resignifica el sentido topoldgico de la teologia por aquello del lugar en el cual Dios se revela al ser
humano, asi como por las fuentes de la teologia (Cano, 2006, pp. 8-10), que en orden a su
relevancia inductiva y critica, se presume en la realidad. Es asi como se entendera por qué en la
teologia de Ellacuria “los pobres son signos de la presencia de Dios y continuacién historica del
Cristo crucificado”, a quienes designa como “e/ signo de los tiempos” (Maier, 1998, p. 170)?!.

Por ultimo, la trayectoria formativa de Ellacuria perfila el significado de su quehacer
teoldgico en términos intelectuales e historicos. El paso que da Ellacuria de una nocion ontolégica
de la teologia a una de caracter historico es el factor definitivo del influjo del padre Rahner. En
primera instancia porque sus dinamicas intelectuales estan permeadas por la espiritualidad
ignaciana, y con ello, por la oracion y la contemplacion como mediacion para el encuentro personal
con Dios segtn lo vive san Ignacio de Loyola. Y, en segundo lugar, porque, si Rahner traduce esta
espiritualidad en la fundamentacion de la teologia ante la modernidad en el contexto europeo, en
Ellacuria aquella cobra sentido si la praxis de fe cristiana est4 encarnada en la realidad y responde
a los problemas de opresion presentes en América Latina (Maier, 1999, p. 175).

El punto de inflexion se sittia en la espiritualidad ignaciana y en su modo de apropiacion.
Habra que tener presente la dimension ontologica que el padre Rahner ofrece a Ellacuria ya que
asumira su nivel de concrecion en su modo de situarse ante su realidad. Asi, la dimension de
historicidad se expresa en el transito de una vision biografica e histérica. Maier (1996) sefialara
que este proceder de Ellacuria se entiende como una “forma de historizar la espiritualidad
[ignaciana]”, en la cual subyace “lo que al nivel personal es el discernimiento de espiritus [y] a
nivel historico se convierte en el discernimiento de los signos de los tiempos™ (p. 242).

En conjunto con estos aspectos, cabe agregar también la incidencia cristologica (Cardenal,
1999). Si a la luz de los argumentos ontoldgicos y antropologicos ya existe incidencia, este aspecto
le otorga mayor agudeza a la formacion teologica de Ellacuria con Rahner. Particularmente, porque
le permite elaborar una sintesis teologica desde el carécter histdrico de la revelacion de Dios en la

persona de Jesus de Nazaret, junto con su dimension salvifica en contraste con la realidad de los

21 El sentido de la teologia de los signos de los tiempos procede de la afirmacion que el Concilio Vaticano II establece
con respecto a la mision de la Iglesia Catodlica en el mundo actual. El Concilio (1965) lo explica de la siguiente forma:
“Para cumplir esta mision es deber permanente de la Iglesia escrutar a fondo los signos de la época e interpretarlos a
la luz del Evangelio, de forma que, acomodandose a cada generacion, pueda la Iglesia responder a los perennes
interrogantes de la humanidad sobre el sentido de la vida presente y la de la vida futura y sobre la mutua relacion de
ambas. Es necesario por ello conocer y comprender el mundo en que vivimos, sus esperanzas y aspiraciones y el sesgo
dramatico que con frecuencia le caracteriza. He aqui algunos rasgos fundamentales del mundo moderno” (GS 4).
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pueblos crucificados. Es asi una incidencia cristoldgica que no se reconoce como “abstracta de
sustancias y naturalezas, sino una cristologia vinculada al Jests historico y al caminar como Jesus
camin®” (Maier, 1998, p. 184), en donde la dimension salvifica de Cristo se explicita por su
presencia “en el prdjimo, pero no de manera indiscriminada, sino preferencialmente en los pobres
y sufrientes”, en donde ademads “el amor cristiano tiene que concretarse e historizarse en la opcion
por los pobres y en la lucha por la justicia” (Maier, 1998, p. 184).

A diferencia de los padres Elizondo, Espinosa y Martinez, a quienes Ellacuria les dedica
consideraciones biograficas, con el padre Rahner no ocurre lo mismo. Sobre esto, Sols (1999)
afirma: “en la relacion personal, el jesuita vasco mantuvo siempre distancia con respecto a Rahner.
No le unio a ¢l el afecto que si encontramos con respecto al padre Elizondo, al padre Espinosa
Polit, a Xavier Zubiri o al arzobispo Oscar Romero” (p. 27). Ahora bien, sus referencias si estan
en su influjo teoldgico y en el interés de Ellacuria por establecer coherencia con la teologia que el
padre Rahner le ofrecia desde la experiencia de fe cristiana y la espiritualidad ignaciana. Asi las
cosas, si se quiere inferir este elemento, basta con identificar el hilo conductor de la teologia de
Ellacuria (Sols, 1999, pp. 328-336). Situada en América Latina, tiene de fondo la espiritualidad
ignaciana y una preocupacion por la realidad en su forma estructural y en como desentrafiar la
revelacion y salvacion cristiana desde una dimension historica, profética, liberadora y de justicia.

Para finalizar, es importante precisar el giro eclesial del Concilio Vaticano II (1965). Siendo
hijo de su tiempo, Ellacuria recibié de sus maestros argumentos que marcaron su praxis historica
e intelectual. Pero, por aprender a ser consciente de su tiempo, sabe comprender los dinamismos
que la realidad impone, y con ello, la necesidad de responder a ellos de un modo auténticamente
cristiano. Es aqui en donde se entiende la relevancia del Concilio Vaticano I (1965) para la teologia
de Ellacuria y, mas atin, teniendo como maestro a uno de sus tedlogos de consulta.

De ahi que Cardenal (2009) senale que es gracias a estos factores como Ellacuria aporta las
bases para la teologia de la liberacion, puesto que no solo bebe de las fuentes principales a nivel
de su formacion cristiana y jesuita, sino también del giro eclesial y pastoral que exigio el Concilio
Vaticano I1 (1965) para la mision de la Iglesia en el mundo. Misidon que se hace desde una lectura
atenta de los signos de los tiempos (GS 4, 11) como acontecimiento divino y la necesaria praxis
desde la honradez de la fe cristiana frente la realidad de pobreza, marginalidad y opresion. Es en
ello como Ellacuria es tedlogo de la liberacion, pues segiin estas bases experienciales y

conceptuales junto a los aspectos de su espiritualidad ignaciana, esta en capacidad de poner al

41



UNIVERSIDAD
CATOLICA
ucc DE CORDOBA

JESUITAS

servicio de la mision y liberacion cristianas el andamiaje de sus ideas y praxis teologica. A modo

conclusivo, sea preciso exponer los argumentos que corroboran dicha identidad en Ellacuria:

(...) la practica teoldgica fundamental de los tedlogos de la liberacion, en cuanto se han
puesto al servicio de la causa de los pobres, no busque ultima ni directamente aclarar
misterios para hacerlos creibles a los sabios de este mundo, ni siquiera busca primariamente
dar razén de la esperanza o de la fe de los cristianos, sino que intenta ante todo ayudar al

pueblo empobrecido, su practica activa y pasiva de salvacion (Ellacuria, 2000a, p. 155).
Trayectoria formativa filosofica con Xavier Zubiri

Xavier Zubiri es otro de los maestros de Ignacio Ellacuria. Su formacion es filosofica y se
constituye por tres aspectos: a) su relacion de amistad y académica, b) la asesoria que Zubiri le
ofrece a Ellacuria en su tesis doctoral en filosofia, y c¢) el analisis, revision y divulgacion que de la
filosofia zubiriana hace Ellacuria en su madurez y de forma postuma (Sols, 1999, pp. 27-28).

Esta trayectoria es conceptual y biografica. Primero, porque define el modo filos6fico de
Ellacuria en clave metafisica. Segundo, por los informes que Ellacuria envia a la Compaiiia de
Jesus sobre su relacion personal y académica. De igual forma, porque indica un criterio praxico y
liberador para la filosofia (Samour, 2006b, pp. 199-233), por el cual supera las filosofias clésicas
y modernas sobre su objeto de estudio (Ellacuria, 2007, pp. 15-48), posicionandolo como sistema

de pensamiento desde la dimension psico-organica®* de la persona (Ellacuria, 2007, pp. 315-396).
Perspectiva investigativa sobre la formacion filosofica con Xavier Zubiri

Las trayectorias formativas de Ellacuria con los padres Elizondo, Espinosa, Martinez y

Rahner son un proceso de articulacion entre lo espiritual, humano, existencial y teoldgico en el

22 La dimension psico-organica define como el ser humano establece su actuacion en su realidad. En Ellacuria, este
modo esta en su praxis intelectual e histdrica en tensidad con su realidad histérica. Lo ‘psico-organico’ define el modo
biologico, personal, social, historico y trascendente sobre el cual opera la persona, asi como también, la forma en que
define el curso de su realidad por sus capacidades y posibilidades. Al respecto, Ellacuria afirma: “Todo lo organico es
psiquico y todo lo psiquico es organico, porque todo lo psiquico transcurre orgdnicamente, y todo lo organico
transcurre psiquicamente. No hay tampoco una actuacion de lo psiquico sobre lo organico, sino tan solo la actuacion
de un estado psico-organico sobre otro estado psico-organico” (Ellacuria, 2007, pp. 233).
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marco de su vocacion cristiana y jesuita. Con el profesor Zubiri, su legado adquirird un valor
adicional por la implicacién que representa el influjo, apropiacion y despliegue del corpus
filosofico zubiriano en su modo de hacer filosofia. En ello, es preciso destacar que siendo estas
trayectorias formativas &mbitos que determinan el caracter vital de Ellacuria, no significa que sean
factores aislados. Son, més bien, aspectos conexos con los cuales Ellacuria avanza en un implicito
deseo de sintesis personal de su existencia, pero sobre todo, en su realizacion segin su praxis
historica e intelectual en cuanto cristiano y jesuita, rector y profesor de la UCA.

Cardenal (2002) destaca de Ellacuria la admiracion por el profesor Zubiri al afirmar que en
¢l procedia “un aprecio profundo por lo que ¢l llamaba “la obligacion de su vida, la costosa y dulce
obligacion [...] indagando la verdad de lo que parecian ser los fundamentos de la vida humana”
(p. 18). Asi mismo, Caffarena (2002) indica cémo Ellacuria “encontr6é en Xavier Zubiri el guia de
un método sélidamente enraizado en la realidad” (p. 31). Ambos aspectos destacan la relevancia
de su maestro y su filosofia, sobre todo porque atienden a un objeto propio: la comprension de la
realidad como metafisica intramundana (Ellacuria, 2007, pp. 25-30).

En conjunto con estos argumentos, Fernandez (2015) se cuestiona sobre el influjo de Zubiri
en Ellacuria tras considerar las diferencias contextuales, historicas y epistémicas entre el filosofo
vasco y América Latina. En sus términos, Fernandez (2015) indaga: “;Qué fue lo que ¢l vio en
Zubiri que le permitia no solo entender mejor la realidad centroamericana, sino comprometerse,
aun con riesgo de su propia vida, en una verdadera lucha por la libertad de su pueblo?” (p. 214).

De suyo, es un cuestionamiento con acento propio si se compara con la incidencia teoldgica
de Rahner en cuanto al hacer teologico de Ellacuria en el contexto salvadorefio. Se infiere asi un
influjo, que siendo biografico por el impacto de esta filosofia y su implicacion en la vida de su
maestro, ocurre en la matriz vocacional, racional y contextual de Ellacuria, cuyo antecedente esta
en el marco humanista y filosofico que procede del influjo de los padres Espinosa y Martinez. Pero
que, segln se constata en la estructura filosofica de Ellacuria, en un quehacer filosofico que tiene
su despliegue tanto en la definicién de un objeto de la filosofia seglin la dindmica categorial que
alli establece como en su concrecion a nivel de su praxis intelectual e historica.

Sols (1999) senala la forma en que para Ellacuria “la realidad historica es el maximo grado
de realidad conocida por el hombre, no el maximo posible, sino el maximo conocido, pues la
trascendencia queda abierta como posibilidad, aunque no afirmada dogmaticamente” (p. 29). En

términos de la relevancia de Zubiri en Ellacuria, Sols (1999) observa un objeto final en el quehacer
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filosofico ellacuriano cuya matriz es la metafisica de realidad. Objeto que se entiende por los
grados que configuran la realidad: “el fisico, el quimico, el vegetal, el animal, el psicolédgico, el
social [y] el politico” (Sols, 1999, p. 29). En igual circunstancia, por su reconocimiento como
matriz historica, la cual asume Ellacuria como la “totalidad de la realidad tal como se da
unitariamente en su forma cualitativa mas alta (...), donde se nos da no sélo la forma mas alta de
realidad, sino el campo abierto de las maximas posibilidades de lo real” (Ellacuria, 2007, p. 43).

La relevancia biografica de Zubiri en Ellacuria se situa en el plano racional. En ello, este
ultimo hace abstraccion de la realidad como eje de la vida humana y como factor dinamico que
tiene concrecion en el modo como el sujeto es quien estd en posibilidad de crearla. Esto no agota
que alrededor de la figura de Zubiri, Ellacuria deje de destacar otros asuntos que también resalta
de su persona y determinan en gran medida la suya (Cardenal, 1999, pp. 53-56).

De hecho, ante la obligacion de Zubiri por rastrear los fundamentos de la vida humana,
segun lo establece Cardenal (2002), esta relevancia habla de un influjo filosofico cuyo corpus no
solo formula una teoria filos6fica. Méas bien, se posiciona en una metafisica que analiza las bases
bioldgicas, personales, sociales e historicas del ser humano en conjunto con el valor trascendente
de su praxis, y que en el escenario de Zubiri y Ellacuria, se comprenden a la luz de sus legados.
En el primero, por su talante filos6fico y las confrontaciones que esto le supuso frente a la filosofia

espafiola, y en el segundo, por el sentido que tiene su praxis intelectual e historica hasta su martirio.

Identidad biogrdfica: Informes y correspondencia personal entre el profesor Zubiri e

Ignacio Ellacuria

La formacién filosofica con el profesor Zubiri tiene una segunda perspectiva de analisis. A
partir de los informes que Ellacuria provee a la Viceprovincia de Centroamérica sobre la relacion
que sostiene con su maestro, los avances que alcanza en su estudio doctoral y las discusiones
tedricas y vitales que entre ellos se suceden (Ellacuria, 1999, p. 19), emerge un factor biogréafico.
Exaltando este talante, es un factor que también supone el contenido de la correspondencia que
ambos intercambian durante el tiempo que Ellacuria colabora con su profesor en el anélisis de su
obra y, por razon de sus responsabilidades con la UCA y la Viceprovincia de Centroamérica, exige

de este una estancia alterna entre Madrid (Espana) y San Salvador (El Salvador).
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En estos documentos se constata el influjo filosofico y la interaccion en distintas cuestiones
teologicas que inquietan a Zubiri y a Ellacuria con ocasion del Concilio Vaticano II. Pero al mismo
tiempo, el profundo significado que se cultiva en esta relacion por el valor emocional que le otorga
Zubiri como por la responsabilidad personal e intelectual que representa para Ellacuria.

Al respecto de los informes, existen seis. Entre 1961 y 1963, Ellacuria da cuenta del modo
inicial de su relacion al Viceprovincial de la Compaiiia de Jesus en Centroamérica, asi mismo, de
cuestiones filosoficas de Zubiri que le interesan como de las explicaciones que formula en su obra.

En el informe del 8 de septiembre de 1961, por ejemplo, Ellacuria da cuenta del interés que
tiene para que Zubiri sea el asesor de su tesis doctoral. Alli indica: “(...) le dije inmediatamente
que queria hacer la tesis con ¢l y sobre €l (...). Le dije sucintamente que veia en ¢l un modelo de
juntura entre lo clasico y lo moderno, entre lo esencial y lo existencial” (Ellacuria, 1999, p. 26), y
sobre lo cual, segiin constata Valdés (1999), existia un interés por abordar este modelo sintético
para actualizar los planteamientos filos6ficos sobre el cristianismo. Posterior a ello, proceden el
segundo y tercer informe. Del segundo, con fecha del 5 de agosto de 1962, es importante destacar
asuntos asociados al interés que en Zubiri despierta el Concilio Vaticano II en temas de doctrina,
formacion teologica y eucaristia, asi como también en la necesidad de definir un modo teoldgico
que atienda a la realidad mas que a la discusion teodrica (Ellacuria, 1999, pp. 26-31).

En el tercer informe, con fecha del 22 de marzo de 1963, Ellacuria precisa en su relacion:
“Hablamos muy amigablemente porque €l (...), habla con extraordinaria llaneza, naturalidad y
sinceridad, con espontaneidad y simpatia (...) yo puedo contar absolutamente con €l y que €l estd
totalmente a mi disposicion sin restriccion alguna” (Ellacuria, 1999, p. 32-33); asi como también
hace un énfasis especial en su obra “Sobre la esencia” (Zubiri, 1985): “(...) su metafisica nueva,
su nueva concepcion de la esencia y de la realidad, da una magnifica e inmediata base para una
consideracion existencial del hombre, cosa que no ocurre con la escoléstica” (Ellacuria, 1999, p.
36). Finalmente, Ellacuria precisa la aceptacion que Zubiri le dio para asesorar su tesis doctoral a
pesar de su ausencia en la Universidad Complutense de Madrid y de su poca disposicion para ello
con otros estudiantes (Ellacuria, 1999, p. 36-37).

El cuarto informe, del 18 de octubre de 1963, remarca asuntos de la filosofia de Zubiri. Al
respecto, Ellacuria escribe: “Se alargd un poco hablando que lo esencial de la vida no es su ser
historico y sucesivo, aunque esto sea esencial a la vida humana, sino el caracter de autoposesion,

que en definitiva supone una realidad esencial” (Ellacuria, 1999, p. 41). El quinto reporte es del

45



UNIVERSIDAD
CATOLICA
DE CORDOBA

JESUITAS

21 de octubre de 1963. Alli también enfatiza en su metafisica: “Tiene interés en completar su
metafisica (...). También quisiera reunir todos los temas antropoldgicos que han andado dispersos
por sus cursos y, una vez reunidos, ensamblarlos en una verdadera unidad” (Ellacuria, 1999, p.
45). Finalmente, sobre el sexto reporte, del 3 de diciembre de 1963, Ellacuria expone dos asuntos:
uno sobre la metafisica del profesor Zubiri, en donde sefiala que “es extraordinariamente realista,
en cuanto da una prioridad al momento del “de suyo” ante el que el conocer es siempre derivado”;
y el otro sobre su teologia: “Cuando trabajemos una teologia que enfoque toda la realidad desde la
gracia (...), quiza lleguemos a la plena inteleccion de lo que es decir cristianamente que el hombre
es definitiva y totalmente un homo religiosus” (Ellacuria, 1999, p. 50).

En su perspectiva global, son informes en los que Ellacuria presenta al Viceprovincial de
Centroamérica el acento de su relacion con Zubiri, su disponibilidad académica y personal y el
inicio de multiples conversaciones en temas filosoficos y teoldgicos. En lo que refiere a su tesis
doctoral, el interés de Ellacuria esta en la formulacion de una filosofia cristiana, la cual implica
una sintesis entre elementos del tomismo aleman y otras escuelas filosoficas (Ellacuria, S.F., pp.
1-17; Valdés, 1999, pp. 66-72). Sin embargo, ante el interés que procede de la metafisica de Zubiri,
junto con la urgencia de divulgar su obra, su tesis doctoral girard hacia el analisis filosofico sobre
la principalidad de la esencia humana a partir de sus escritos.

A proposito de la correspondencia entre el profesor Zubiri y Ellacuria, es preciso destacar
un acento personal, afectivo y emocional. Alli se observan argumentos vinculados al desarrollo de
sus escritos, sus actividades académicas y personales, y al mismo tiempo, sobre la entrafiable
relacion que entre ellos se fue entretejiendo a nivel humano e intelectual.

De 1963 existen dos cartas, una dirigida por Zubiri a Ellacuria y otra a modo de respuesta
por parte de Ellacuria. En la primera, del 27 de enero, Zubiri da cuenta de la publicacion de su
obra “Sobre la esencia” (Ellacuria, 1999, p. 54) y en la segunda, con fecha del 23 de febrero,
Ellacuria responde al profesor agradeciendo el envio del libro y “por lo que tiene de servicio no
solo a la filosofia y no so6lo a la verdad, sino, sobre todo, por lo que tiene de servicio al cristianismo
y por lo que tiene de servicio a la Verdad” (Ellacuria, 1999, p. 55). Junto con estas apreciaciones,
Ellacuria destaca el filosofar del profesor Zubiri como “meta-aristotélico y trans-escolastico” con
respecto a los resultados de esta obra (Ellacuria, 1999, p. 56). Finalmente, Ellacuria alli exalta la

“totalidad para abarcar todo lo que el tema encierra en si frente al permanente inacabamiento e
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inconclusion de muchos libros filosoficos de hoy, y la totalidad para radicar las apariencias y los
analisis fenomenologicos en la estructura misma de la realidad” (Ellacuria, 1999, p. 57).

Para 1967 se registran dos cartas, ambas escritas por Zubiri. La primera es del 29 de enero,
en donde se destaca como el filésofo vasco requiere del apoyo de Ellacuria para la revision de su
obra: “Le necesito, créamelo, y me resisto a creer que la Compaifiia de Jestis no me tienda una
mano, aunque sea tan indigno de ella” (Ellacuria, 1999, p. 59). La segunda es del 7 de septiembre,
en donde insiste en la colaboracion de Ellacuria: “No tengo ninguna idea ‘sublime’ de mi labor;
pero sea ella lo que fuere, sin Ud., sin su colaboracion critica, sugestiones y &nimos... esta masa
de papeles dormiria en el armario. Empezando por la antropologia” (Ellacuria, 1999, p. 61).

Sobre estos escritos, es probable la pérdida de las cartas que Ellacuria pudo haber enviado
a Zubiri, sin embargo, por los asuntos expuestos se constata la dindmica relacion académica y de
amistad, asi como también las dificultades de tiempo y disponibilidad que Ellacuria presenta para
atender a su compromiso académico con su profesor por ocasion de sus responsabilidades en la
UCA y en la Viceprovincia de Centroamérica.

En 1968 hay registro de tres cartas. Dos de ellas son dirigidas por Ellacuria a Zubiri. En la
primera, del 30 de abril, Ellacuria responde sobre las dificultades de tiempo para ir a Espafia por
asuntos de la Viceprovincia, asi como por la diligencia que le corresponde hacer con el padre Pedro
Arrupe S.J., entonces Superior General de la Compania de Jesus, para solicitar su autorizacion en
esta tarea: “Creo que cuando le escriba yo al P. Arrupe todavia quedara esto mas claro. No crea
que la falta de respuesta se ha debido a poco interés, sino precisamente todo lo contrario, pues su
carta ha despertado todo este movimiento que le cuento” (Ellacuria, 1999, p. 63-64).

En la segunda carta de Ellacuria, con fecha del 15 de agosto, se destacan una valoracion de
los ultimos cursos de filosofia de Zubiri, su contenido teolodgico y relevancia en asuntos religiosos
(Ellacuria, 1999, p. 65). Alli también procede una nota sobre algunos cursos de filosofia que
Ellacuria imparte en Medellin (Colombia), entre los cuales incluye uno acerca de la antropologia
de Zubiri: “Sobre su antropologia tuve 16 lecciones (...) Fue una sorpresa encontrar tanta gente
interesada especificamente por su pensamiento” (Ellacuria, 1999, p. 65). Finalmente, en la tercera
carta, enviada por Zubiri el 16 de septiembre, este insiste en la importancia del apoyo de Ellacuria
aun cuando entiende su disponibilidad de tiempo: “Qué ansia de verle, y qué necesidad de hablarle

y recibir su imprescindible ayuda. Créame, si ‘imprescindible’” (Ellacuria, 1999, p. 69).
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Finalmente existen dos cartas mas. Una enviada por Ellacuria el 29 de noviembre de 1969,
en donde reitera sus dificultades de tiempo ante los asuntos de la Viceprovincia por la tarea de
elaborar “conforme al esquema de los Ejercicios, una reflexion teologica sobre [su] modo de
actuacion no como individuos, sino como grupo eclesial” (Ellacuria, 1999, p. 68). Es una carta en
la que devela su cansancio y el retraso en la revision de los textos de su profesor: “Yo no he podido
hacer gran cosa fuera de dar clases, como si fuera una maquina, a un promedio de veinte clases
semanales, con las que, a la vez, muere el cuerpo y muere el intelecto” (Ellacuria, 1999, p. 69)%.

En lo que respecta a la segunda carta, del 15 de enero de 1970, Ellacuria comparte con su
profesor las conclusiones de los Ejercicios Espirituales de la Viceprovincia en donde afirma la
necesidad de permanecer en El Salvador por unos meses mas ante el replanteamiento de la mision
de la Compaiiia y por razon de una nueva responsabilidad a nivel de formacion: “Me han nombrado
encargado de estudiantes en su formacion académica y religiosa” (Ellacuria, 1999, p. 70). Alli
también reitera la posibilidad de seguir acompafiando su trabajo en meses posteriores: “Entonces,
a medio afio estaré aqui y medio afio en Madrid. Quiza desde el préximo septiembre pueda estar
ahi hasta marzo o tal vez hasta julio” (Ellacuria, 1999, p. 70).

A través de estas cartas se constata el influjo de Zubiri en Ellacuria a nivel de su trayectoria
filosofica y biografica. Es injusto sefialar una incidencia unidireccional. En estos fragmentos se
observa una influencia mutua. A este respecto, en una entrevista a Pedro Lain Entralgo, filésofo y
humanista espafol cercano a Zubiri y a Ellacuria, se establecen los valores reciprocos de esta
relacion: “Para Zubiri, porque habia encontrado a un idéneo colaborador y discipulo (...) el ‘mas
intimo y asiduo’ de entre todos. Y fue también providencial para Ignacio, pues encontr6 al deseado
y oportuno maestro, un filésofo de oficio, un metafisico” (Alvarado, 1999, p. 95).

Los argumentos de Pedro Lain Entralgo en su entrevista con Alvarado (1999) corroboran
los argumentos sobre la incidencia de Zubiri en Ellacuria y viceversa. Por el lado de Ellacuria, fue
un influjo filosofico en asuntos de metafisica, de filosofia primera, de apropiacion estructural de
la realidad. Por el lado de Zubiri, un influjo académico que potencio sus ideas filoséficas, inclusive

su preocupacion teologal como resultado de la indagacion metafisica de la realidad.

23 En lo concerniente a esta carta, Cardenal (2002) corrobora tal situacién en Ellacuria en los siguientes términos: “La
opcion universitaria a favor de la liberacion de las mayorias empobrecidas estaba haciendo estragos en su salud y su
animo, asi como también en el de los demas. En particular, Ellacuria llevaba tres afios muy cansado y padeciendo
quebrantos de salud. Se habia encerrado en si mismo, volviéndose callado, serio e incluso hosco” (p. 27).
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Identidad conceptual: Apropiacion del corpus filosdfico de Xavier Zubiri por parte de

Ignacio Ellacuria

La relevancia biografica del profesor Zubiri en Ellacuria, el contenido de los informes
entregados a la Viceprovincia de Centroamérica, asi como también su correspondencia presentan
una trayectoria formativa cuyo pretexto es la formacion filosofica de Ellacuria a nivel doctoral. Lo
anterior no desconoce que alrededor de este aspecto surgieron dindmicas afectivas entre ellos que
consolidaron un vinculo personal y académico a tal punto que Ellacuria sera su principal discipulo,
analista y expositor de su obra en razon de sus aciertos a nivel antropoldgico y metafisico.

En funcién de lo anterior se comprende el giro filoséfico que Ellacuria realiza para su tesis
doctoral. Esto también se constata al superar su interés por formular una filosofia cristiana. Al
mismo tiempo, por el deseo de analizar la metafisica de Zubiri en lo que refiere a su contenido y
origen, el cual no es otro que la naturaleza humana en su dimension intelectiva y sentiente?.

Estos argumentos traducen la trayectoria formativa de Ellacuria junto al profesor Zubiri,
no sin destacar su influjo dialdgico tal como se constata en su correspondencia mutua. El trayecto
formativo no tiene aqui un punto definitivo. En la tarea de analizar y divulgar su obra, Ellacuria
explicita sus fundamentos y los apropia a partir de un marco intelectivo y praxico que constituira
su modo de pensar. Dominguez (1989) sefiala la forma en que esta apropiacion se traduce en tres
ideas que representan la totalidad del proyecto filosofico de Ellacuria. La primera refiere a “la
concepcion estructural de la realidad y la primariedad de ésta sobre los entes y sobre el ser” (p.
71), la segunda supone una implicacioén antropologica segin “el caracter radicalmente unitario y
unificador de la inteligencia sentiente como via primordial de acceso a la realidad” (p. 71), y la
tercera refiere a la historicidad, a “la esencial historicidad de toda realidad intramundana que
constituye el objeto propio del saber y del hacer humanos” (p. 71).

En la filosofia de Ellacuria siempre estan presentes el &mbito historico y el antropologico.
Segun destaca Dominguez (1989), se comprende como para Ellacuria el asunto filosofico es la
realidad en funcidn del ser humano. También es la realidad historica en cuanto factor constitutivo

de los demas ambitos de realidad, sean de orden bioldgico, personal o social. Esto significa que, a

24 La categoria ‘inteligencia sentiente’ explica la dimension del ser humano para hacer apropiacion de su realidad
fisica, personal, social e histérica desde sus impresiones sensoriales e intelectivas. Si bien es un concepto que
posteriormente serd desarrollado, baste con indicar aqui este criterio psico-organico sobre el cual Ellacuria determinara
el sustento antropologico e historico de su filosofia y su praxis (Ellacuria, 2007, pp. 315-396).
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partir de la metafisica de Zubiri, sustentada en la esencia humana en su ambito intelectivo y
sentiente, la realidad es historica por el caracter psico-organico y de historicidad de quien la realiza.

Es de esta forma como se explica el sentido de la realidad que asume Ellacuria.

Asi, por ‘realidad histérica’ se entiende la totalidad de la realidad tal como se da
unitariamente en su forma cualitativa mas alta y esa forma especifica de realidad es la
historia, donde se nos da no so6lo la forma maés alta de realidad, sino el campo abierto de las
maximas posibilidades de lo real. No hay historia simplemente, sino la realidad historica,
lo cual significa que se toma lo histérico como dmbito de lo histérico mas que como
contenidos historicos y que en ese ambito la pregunta es por su realidad, por lo que la

realidad da de si y se muestra en él (Ellacuria, 2007, pp. 43-44).

Sols (1999) explica por qué a Ellacuria “le [entusiasma] la filosofia de Xavier Zubiri,
centrada en el andlisis de la realidad en cuanto realidad y en el analisis de la ‘inteligencia sentiente’,
esto es, la inteligencia humana, la inica capaz de percibir la realidad en cuanto realidad” (p. 6).
De lo anterior procede la enunciacion de la realidad historica como el objeto de la filosofia para
Ellacuria (Ellacuria, 2007, pp. 30-48; Ribera, 2007, pp. 158).%° Aspecto que significara una
metafisica a partir del modo de actuaciéon humano en su estructura psico-organica, en especifico a
nivel intelectivo y sentiente, y sobre el cual establece su caracter estructural por lo que la define y
posibilita a través de su accion y aquello que la sostiene: posibilidades y capacidades humanas y
sociales junto con las vicisitudes y limitantes colectivas e historicas alli presentes.

Sobre el objeto filosoéfico que se constituye en Ellacuria, procedente de un debate entre su
planteamiento idealista hegeliano y materialista en su horizonte marxista en contraste con el
caracter realista, metafisico e intramundano en la filosofia zubiriana (Ellacuria, 2007, pp. 19-31),
Rivera (2007) explicita las razones de Ellacuria en lo que refiere a la realidad histérica como objeto

de la filosofia. Esto ultimo, ya que aquel se convierte en “una concepcion que inevitablemente lo

25 La “realidad historica” como objeto filosofico en Ellacuria es la base argumentativa para comprender su dimension
intelectiva y praxica. Su sentido tiene base conceptual. Sin embargo, su potencia esta en el modo como hace efectiva
esta comprension tedrica en el entramado de su praxis intelectual e historica. La descripcion de este objeto ocurre en
Ellacuria a partir de tres argumentos. El primero al discurrir de la historia y su comprension filoséfica. El segundo
indica la relevancia que tiene el ser humano. La tercera establece su justificacion metafisica. O sea, una abstraccion
del sentido de totalidad que en ella se engloba por virtud de las acciones humanas (Ellacuria, 2007, pp. 30-48).
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aparta de la tendencia antropologica presente en Zubiri y lo ubica como filésofo de la historia, en
un terreno contiguo al de la filosofia politica” (Ribera, 2007, pp. 158-159).

Segun Lopez y Villatoro (2001), “el mérito de Ellacuria consiste en hacer una metafisica
de la realidad historica” (p. 721). Esto es, una comprension material y abierta de la realidad fruto
de la actuacion humana, hecho que “supera, por un lado, el idealismo de la filosofia moderna cuyo
pecado es haberse fosilizado en logificaciones intelectivas y, por el otro, el materialismo dialéctico
entendido como teoria cosmoldgica que ha acompanado al materialismo historico” (Lopez y
Villatoro, 2001, p. 721). De esta forma, la filosofia de Ellacuria, como resultado de su trayectoria
formativa con el profesor Zubiri, es una que destaca la superacion de sus idealismos conceptuales
(Samour, 2006b, p. 47), asi como también la concrecidon de su carécter realista, material y abierto
a partir de las realidades biologicas (vegetales, animales y humanas), personales, sociales e
historicas que la integran desde la inteligencia humana (Samour, 2009, p. 353).

La trayectoria filosofica con el profesor Zubiri da cuenta de un &mbito formativo particular.
De un lado, por su razédn intelectiva y del otro, como relevancia del maestro sobre el alumno a
nivel biografico y racional. Es asi una trayectoria que define a Ellacuria en su praxis historica e
intelectual, pues este marco filosofico es el andamiaje de su quehacer filosofico y teoldgico en
clave liberadora por su razon historica y politica, asi como también por la integracion biografica
de los aspectos metafisicos que definen a la realidad histérica en su hacer intelectual, en su labor

como rector y profesor de la UCA, y en sintesis, en la totalidad de su vocacion cristiana y jesuita.
Trayectoria formativa discipular con Monseiior Oscar Arnulfo Romero
El Gltimo maestro en la vida de Ellacuria es Monsefior Oscar Arnulfo Romero. Siendo

arzobispo de la Arquidiocesis de San Salvador fue asesinado el 24 de marzo de 1980 en virtud de

su mision episcopal en defensa de los pueblos mas vulnerables de El Salvador®®. Su apreciacion

26 Monsefior Oscar Arnulfo Romero fue asesinado el 24 de marzo de 1980 en San Salvador (El Salvador). En virtud
de su compromiso con la Iglesia salvadorefia, con los mas vulnerables de este pais y ante su clamor de justicia, cese a
la violencia y represion, su vida fue cegada a manos de las autoridades militares de El Salvador en cooptacion con
estamentos politicos internacionales, como el Gobierno de los Estados Unidos de Norteamérica (Sobrino, 2012, p.
136). Dice Sobrino: “Monsefior Romero acabé crucificado como Jesus y por las mismas razones que Jesus. “Se mata
a quien estorba”, habia dicho tajantemente meses antes en la homilia del 23 de septiembre de 1979. Monsefior
“estorbd” a los poderosos. Era muy consciente de lo que le podia suceder (...). No fue sorpresa, pero el asesinato de
monsefior causd una conmocion sin precedentes. En el pais, todo habia llegado a ser posible, y seis sacerdotes ya
habian sido asesinados durante los tres afios de su ministerio. Pero asesinar a un arzobispo rompia no ya las reglas del
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como maestro tiene en Ellacuria un acento particular. Si bien en sus trayectorias previas asume lo
fundamental de ellos, con Monsefior Romero su trayectoria se instala en discernir el sentido de su
praxis de fe cristiana a partir del testimonio apostolico, profético y cristiano del Obispo martir.

La trayectoria formativa con Monsefior Romero es implicativa para Ellacuria. En atencion
a la sintesis de vida que en ¢l se prefigura desde sus trayectos espirituales, humanos, vitales e
intelectuales, con Monsefior Romero esta adquiere madurez como resultado de su discipulado ante
el compromiso del Obispo martir frente a la opresion y violencia presentes en El Salvador.

Con lo anterior, son expuestos tres ejes de analisis de esta trayectoria, a saber: a) desde el
analisis de distintos investigadores, b) segun el testimonio que Jon Sobrino, S.J. ofrece y c) a partir

de los escritos que Ellacuria realiza sobre la figura del Obispo Romero.

Perspectiva investigativa sobre la formacion discipular con Monsefior Romero

Los investigadores mas cercanos a Ellacuria destacan el testimonio cristiano que Monsefior
Romero dejo en €l. En el marco de su trayectoria discipular, es un legado que define el sentido de
su vocacion cristiana y jesuita, y su praxis historica e intelectual hasta su martirio. Segun los
términos de Sobrino (1999), “Monsefior se introdujo en lo mas hondo de su persona, alla donde
cada uno decide (...) qué hacer consigo mismo, o, mas radicalmente en lenguaje de la gracia, alla
donde acepta (...) que lo otro o el Otro la configure” (p. 22).

Para Sols (1999), “ningun otro ‘maestro’ ejerci6 tanta influencia sobre Ellacuria como el
arzobispo Romero” (p. 37). Fue asi una trayectoria en “la configuracion visible de una personalidad
cristiana, integrada en la jerarquia catolica y profundamente comprometida hasta la muerte con la
causa de las grandes mayorias populares”, quienes en el contexto salvadorefio de aquel tiempo
“sufrian las consecuencias de una estructura socio-econdmica injusta y de una represion politico-
militar progresivamente violenta e inhumana” (p. 41). Cardenal (2009) también exalta en la figura
de Monsenor Romero al “altimo maestro, esta vez, un maestro en la fe” (p. 254). Por si mismo, en
Monseiior Romero “mas que un encuentro con [su] fe (...) fue un acontecimiento inesperado, que

lo cuestiond y lo abrid a la aventura de la fe [pues] Mons. Romero remiti6 a Ellacuria a Dios

bien, sino las reglas del mal. Los poderosos brindaron con champan. Y los pobres le lloraron como solo se llora a un
padre” (2012, p. 137).
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mismo” (Cardenal, 2009, p. 254). Por ultimo, Rosillo (2015) indicara que Monsefior Romero “fue
una inspiracion teoldgico-pastoral para Ellacuria” (p. 20).

La preocupacion mas urgente de Monsefior Romero fue la causa de las mayorias populares.
A consecuencia del martirio del padre Rutilio Grande S.J. en Monsefior oper6 una conversion hacia
el clamor de su pueblo en donde, segin afirma el mismo Ellacuria (2002a), “el Espiritu Santo se
apoder6 de ¢l y rompid todos los esquemas y las perspectivas humanas, incluidos sus propios
esquemas y perspectivas” (p. 95) sobre su ministerio, su labor pastoral y su Iglesia. Es alli en donde
Ellacuria encuentra un testimonio de fe, una vida en la cual habla y acontece histéricamente Dios,
pero a su vez, una vida que obra en nombre de Dios por la liberacion y salvacion de su pueblo.

Es también un testimonio cristiano en el que “el gozo de ser menor” (Sobrino, 2010, p. 95)
es trascendental para Ellacuria. Ante la grandeza de su maestro, su minoria habla de un Ellacuria
que reconocid en €l a un maestro espiritual, quien lo guio en la ortopraxis de la fe cristiana por
fuerza de su compromiso con su pueblo, por el valor sacramental que representaba y por el talante
profético de su mision ante el deseo de aportar a su liberacion y salvacion (Sobrino, 1999, pp. 17-
26). En ello, es un legado que tiene una trascendencia mayor, pues Monsefior Romero es para
Ellacuria un enviado de Dios (Sobrino, 2013), en quien Ellacuria confronta su fe en Jesus por su
mision y el anuncio del reino de Dios, pero por quien apropia una ortopatia, un dejarse afectar en
su totalidad por lo que el Evangelio narra de Jests (Sobrino, 1999, p. 16).

La vida y martirio de Monsefior Romero es un colofon a los dinamismos espirituales,
humanos e intelectuales que en Ellacuria ya operaban por influjo de sus maestros. En razén de su
espiritualidad ignaciana, es un legado que traducird Ellacuria en el discernimiento de su praxis
ante el pueblo salvadorefio. Para Sobrino (1999) es capital insistir en esta dimension praxica de
Ellacuria en su nivel ético segin su modo de proceder en la realidad, sobre todo porque si bien
Ellacuria insiste en que “hay que ‘hacerse cargo de la realidad’ y hay que ‘cargar con la realidad’,
con lo oneroso de ella”, también es preciso exaltar su “dimension de gratuidad, lo cual (...) puede
conceptualizarse como el ‘dejarse cargar por la realidad’, més atin, como el ‘llevarse mutuamente’
de la solidaridad” (p. 24). Y es que es alli en donde Ellacuria “‘se dejo cargar por otros’, ‘si estuvo
dispuesto a recibir de otros’ (...) [pues] se dejo llevar por la fe de monsefior Romero y por la fe
del pueblo crucificado, en lo cual también le influyé monsefior Romero” (p. 24).

Con lo anterior, es una trayectoria que conduce a Ellacuria, en perspectiva discipular, a ser

menor, a dejarse llevar por su realidad y a compartir el martirio con su maestro. Desde la
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espiritualidad ignaciana, el martirio es para Ellacuria fruto del discernimiento de la Compaiiia de
Jests en el contexto de la Congregacion General 32 sobre su apertura al mundo actual, y a sus
necesidades con las consecuencias y efectos a que esto diera lugar (Sols, 1999, pp. 34-37).

Los aspectos que integran la trayectoria discipular de Ellacuria con Monsefior Romero,
desde la perspectiva de sus investigadores, dan cuenta de un ambito formativo que implica la
totalidad de su vida a la luz de su vocacion cristiana y jesuita. Siendo Monsefior Romero su maestro
en la fe, este caracter discipular da cuenta de un Ellacuria que en su intelecto e historicidad esta
permeado por su fe cristiana y por una continua razén y experiencia teoldgica del hablar de Dios
desde el pueblo crucificado. Es asi una trayectoria que, en virtud de la relacion discipular, pastoral
y espiritual que existe entre ambos, tiene como punto de inflexion el martirio de Monsefior
Romero. Un martirio que es expresion del compromiso que implica como pathos y praxis dejarse

cargar por la realidad y obrar éticamente desde las mayorias populares de El Salvador.

Impacto de Monseiior Romero en Ignacio Ellacuria segun Jon Sobrino, S.J.

Jon Sobrino, compaiiero y amigo de Ellacuria destaca la relacion que este sostuvo con
Monsefior Romero (Sobrino, 2010, 2013). Su punto de partida es la experiencia de fe de Ellacuria:
“Una es que la fe de Ellacuria tuvo que pasar por algtn tipo de oscuridad” (Sobrino, 1994, p. 56)
en momentos de su vocacion cristiana y jesuita, “y la otra es que por honradez con la realidad y
por fidelidad primigenia —a la realidad, a la tradicion, a la fe, en definitiva a si mismo— vivid y se
mantuvo remitido a un misterio, que era el misterio de Dios” (Sobrino, 1994, p. 56).

Sobrino (1994, pp. 15-18) remarca que a Ellacuria se le debe abordar desde el caracter
dialogico que existe entre su dimension humana y su vocacion cristiana y jesuita. Su vida esté
permeada por el cristianismo, o sea, el seguimiento de Jesus cuya concrecion es su praxis historica
e intelectual buscando identificar ‘lo cristiano’ de la realidad (Sobrino, 1994, pp. 43-44). Por tanto,
aun cuando se haga alusion exclusiva a su intelectualidad, es la totalidad de su vida la que sefala
la profundidad del cristianismo en su vida y la que lo lleva a poner su inteligencia y su praxis al
servicio de la realidad historica y de las mayorias empobrecidas hasta asumir la muerte como eje
de su compromiso historico (Sobrino, 1994, pp. 62-65).

Para Sobrino (1994), el impacto que Monsefor Romero genera en Ellacuria se destaca por

haber vivido “en el ambito de realidad de Monsefior Romero, con su compromiso con los pobres
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y con su fe en Dios” (p. 57). Asi mismo, porque si algo admir6 Ellacuria fue “la honda fe de
Monseiior Romero, su fe en el misterio de Dios al que Monsefior se dirigia con naturalidad no
fingida y que asomaba en su persona” (p. 57). De igual forma, porque para Ellacuria “personas
como Monsefior venian a ser como el rostro de Dios en nuestro mundo, rostro en definitiva mas
fascinans que tremens”, de quien “se sentia llevado en su fe” (pp. 57-58). En ultimas, porque
Ellacuria “vio en Monsefior Romero a un hombre de Dios y que vio a Dios en ese hombre™ (p. 58).

Lo anterior da cuenta de un Ellacuria permeado por Monsefior Romero a nivel teoldgico y
teologal (Sobrino, 2013, pp. 200-202). Esto, porque si aqui opera una trayectoria discipular, su
nucleo es teoldgico por el discernimiento que alberga Ellacuria ante este testimonio de fe y ante el
cual “monsefior le habld (...) de un Dios de pobres y de martires, ciertamente liberador, exigente,
profético y utdpico (...)”, en sintesis “de lo que en Dios hay de “mas acd” (...) y de lo que en Dios
hay de “maés alla”, de misterio insondable y bienaventurado” (Sobrino, 2013, p. 203). Es asi, una
trayectoria teologal ante quien afirmé en la homilia posterior a su martirio: “Con Monsefior
Romero, Dios paso6 por El Salvador” (Sobrino, 2013, pp. 198-203), pues su mision dio cuenta del
hacer de Dios en la historia salvadorefia hasta la entrega total de su vida.

Sobre el impacto de Monsefior Romero en Ellacuria, es preciso afirmar también un sentido
ulterior de su trayectoria discipular. Esto significa que, si bien con sus maestros sostuvo una
relacion entre alumno y maestro, y posteriormente como colegas, con Monsenor Romero no fue
asi (Sobrino, 2013, p. 203-204). En primer lugar, porque “aunque fueron colegas en la profecia y
la misericordia, la utopia y la libertad, Ellacuria no pensé que fuera colega de monsefior en la fe
en el misterio de Dios” (Sobrino, 2010, p. 95). En segundo lugar, porque el impacto de “su profecia
y denuncia, su compasion y esperanza, su cercania a los pobres y su lucha por la justicia, su
disponibilidad a que le arrebatasen la vida, y el mantenerse fiel hasta el final”, fue generado por
“la fe de monsefior Romero” (Sobrino, 2013, p. 204) traducida en esta accion apostodlica.

“El gozo de ser ‘menor’, y el deseo de que Monsefior le llevase en su fe”” (Sobrino, 2010,
p. 95) sélo se entienden de esta forma en Ellacuria. Ante la autoridad de Monsefior Romero en su
fe y mision, Ellacuria supo reconocer el papel “de quién era el maestro y de quién era el auxiliar,
de quién era el pastor que marca las directrices y de quién era el ejecutor, de quién era el profeta
que desentrafiaba el misterio y de quién era el seguidor” (Ellacuria, 2002a, p. 104), y con ello, de

quién le otorgaba el discernimiento adecuado para dar sentido a su praxis de fe.
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En Ellacuria ocurre algo especial con lo que expresa Sobrino (2010). Sentirse llevado en la
fe por Monsenor Romero da cuenta de la autoridad que el Obispo martir tiene en asuntos teologicos
y de fe al ver alli “a un hombre del pueblo y a un hombre de Dios” (Sobrino, 2010, pp. 96). Pero
a su vez, indica el valor que le otorga a sentirse orientado en su dimension espiritual y de fe. Para
Ellacuria, ser cristiano fue lo que definid su existencia (Sobrino, 1994, p. 52). El propio Sobrino
(1994) indica que “Jests de Nazaret caus6 gran impacto en Ellacuria y (...) ejercio una fascinacion
dificil de poner en palabra”, tanto que “al hablar de Jests aparecia un Ellacuria distinto y que el
hablar sobre Jesus lo hacia sentirse y expresarse de manera distinta a la habitual” (p. 55). De ahi
que esta fascinacion le lleve al reconocimiento de Monsefior Romero como encarnacion de la
persona de Jesus y, en su contexto, de una praxis de fe que es coherente al mensaje evangélico.

Con esto, se afirma como Ellacuria alcanza una madurez en la totalidad de su existencia.
No obstante, a nivel de fe siempre existi6 una relacion discipular con quien le ayud6 a determinarla
por lo que la realidad expresa: el sufrimiento de las mayorias empobrecidas y la necesidad de su
justicia que, segin Sobrino (1994), serd “la unica verdad historica que realmente fue para ¢él

inamovible en sus muchos afnos de camino, su unico “dogma” existencial” (p. 31).

Apropiacion testimonial de Monsefior Romero por parte de Ignacio Ellacuria

A través de cuatro escritos de la pluma de Ellacuria, se revela su influjo en clave discipular
y define su trayectoria formativa. En vida del arzobispo, Ellacuria (2002a) se enfoca en su mision.
Alli expone como “lo que sorprendio (...) de monseior Romero es que, contra las expectativas
generalizadas, se acomod¢ bien pronto a lo mejor de la linea pastoral del arzobispado, tratando de
potenciarla y purificarla desde dentro, en vez de oponerse a ella” (pp. 75-76). Ellacuria (2002a)
también destaca la forma en que el Concilio Vaticano II (1965) y la II Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano celebrada en Medellin (Colombia) (1968) incidieron en su
apostolado, sobre todo al afirmar “que los primeros afos de su accion pastoral en la arquididcesis
[cobran] un caracter de opcidn preferencial por los pobres y, consecuentemente, de denuncia ante
las constantes represiones, a las cuales las mayorias se ven sometidas” (p. 83).

En este escrito, un aspecto que Ellacuria (2002a) exalta es el talante de su linea apostolica,
pues afirma que “monsefior y la linea pastoral de la arquididcesis no se identifican con ninguna

politica, sea ésta la del gobierno y del partido oficial, sea la de las distintas fuerzas de la oposicion”

56



UNIVERSIDAD
CATOLICA
DE CORDOBA

JESUITAS

(p. 86). Prevalece asi su interés en una “apertura democratica y un Estado de derecho, en el cual
participen todas las fuerzas sociales del pais, que no hagan de la violencia método principal de
accion”, en donde “subraya mas los derechos de los oprimidos, en cuanto son las mayorias del
pais, no so6lo las que menos tienen y mas sufren, sino las que menos participan en la direccion del
pais” (Ellacuria, 2002a, p. 86). Finalmente, Ellacuria (2002a) concluye como el apostolado de
Monseiior Romero prevalece por su capacidad para integrar a todos los sectores de la sociedad, de
donde ademas sefiala “que su intento primario es misionero y evangelizador, [y] que su propdsito
fundamental verificable es anunciar la salvacion de Jesucristo” (p. 84).

Los siguientes escritos de Ellacuria son posteriores al martirio de Monsefior Romero. Tres
textos en los que describe su accion pastoral, su talante profético y el valor teologico de su mision.
En el primero, Ellacuria (2002a) es enfatico en su ministerio, conversion y martirio. A propdsito
de su ministerio, por la contrariedad de su accion para el poder politico y eclesidstico al convertirse
en “figura poderosisima dentro del proceso social salvadorefio” seglin “su modo de ser obispo, de
ser cristiano y de ser sacerdote” (p. 94). Sobre su conversion, ya que “el asesinato del padre
Grande, el primero de los sacerdotes martires que le toco entregar, sacudid su conciencia” (p. 96)
en lo que referia a su ser de obispo y, sobre todo, a su “ser [de] apostol en El Salvador de hoy:
[que] significaba ser profeta y martir” (p. 96). En cuanto a su martirio, porque por su conversion,
Monsefior Romero supo leer el Evangelio y vivirlo situadamente ante su pueblo (p. 97).

El segundo escrito de Ellacuria (2002a) revisa la eclesiologia de Monsefior Romero. Un
caracter interpelado sobre como la Iglesia debe convertirse en pueblo de Dios, en donde Monsefior
se da “cuenta de que, solo acercandose al pueblo, solo encarndndose en €1, en sus dolores y sus
luchas, en sus alegrias y sus triunfos, de que s6lo siendo verdadero pueblo de Dios, podria la Iglesia
ser el cuerpo de Cristo en la historia” (Ellacuria, 2002a, p. 358). El ministerio de Monsefior Romero
tuvo como eje para su “accidon profética, magisterial y pastoral (...) este ‘sentir con el pueblo’”
(Ellacuria, 2000a, p. 360). Un sentir que como pastor, le suponia discernir “cudl es el designio de
Dios, cudl es la interpretacion correcta de los signos de los tiempos y cudles son las acciones que
han de emprenderse” (Ellacuria, 2000a, p. 366) para ser anuncio de esperanza con este pueblo.

A la luz de este caracter, Ellacuria (2002a) comprende cémo subyace un sentido teologico
y politico en Monsefior. A nivel teologico puesto que si para Monsefior la pregunta fundamental
era: “;habria hecho otra cosa Jesus?” (Ellacuria, 2000a, p. 387) ante la situacion de opresion del

pueblo salvadorefio, su respuesta esta en su martirio al ser testimonio del anuncio del Reino y la

57



UNIVERSIDAD
CATOLICA
DE CORDOBA

JESUITAS

salvacion de Dios. A nivel politico, ya que su liderazgo religioso ante este pueblo solo puede
interpretarse desde el discernimiento del sentir y hacer de la Iglesia de cara a este pueblo en sus
luchas sociales y politicas (Ellacuria, 2000a, p. 389).

Finalmente, en el tercer escrito Ellacuria (2002a) conmemora los cinco afios del martirio
de Monsefior Romero y presenta las razones por las cuales la UCA le otorga un doctorado honoris
causa en teologia de manera postuma (p. 101). Es asi un escrito en el cual Ellacuria (2002a) exalta
la fuerza profética y teoldgica de Monsefior Romero luego de su martirio, la necesidad de mantener
viva su mision, asi como la responsabilidad que implica para la UCA aportar al andlisis y
resolucion de la realidad historica salvadorefia desde su inspiracion cristiana y su labor académica.

En torno a su memoria, Ellacuria (2002a) insiste en que la tarea de Monsefior Romero sigue
en curso pues “el pueblo que él amo sigue sufriendo dolores de muerte y, por lo tanto, quien celebra
a Monsefior se compromete todavia con cosas muy serias” (p. 102). Ante el doctorado honoris
causa, Ellacuria (2002a) enfatiza el reconocimiento a su vida, pero es a la vez “un compromiso: el
de hacer, a nuestra manera universitaria, lo que ¢l hizo a su manera pastoral” (p. 102). Un modo
que supuso para la UCA un analisis social, politico y teoldgico de la realidad nacional, una asesoria
pastoral para la arquididcesis y una guia al modo episcopal de Monsefior Romero en sus homilias
por el cual “la universidad [cobrd] mayor y mejor conciencia de su mision” (p. 103) ante la realidad
historica salvadorefia. Es asi un escrito en el que Ellacuria (2002a) insiste en el valor teoldgico del
martirio de Monsefior Romero ya que “muri6 porque el amor de Dios y el amor del pueblo le
estaban pidiendo dar su vida en testimonio de lo que creia y de lo que practicaba” (p. 105).

Monsefior Romero fue para Ellacuria un pastor. El analisis que Ellacuria realiza demuestra
la relevancia de su ministerio episcopal, su mision pastoral y la fuerza apostdlica de su opcion
preferencial por las mayorias empobrecidas de El Salvador. Pero a su vez, ilustra el discernimiento
que implico para Ellacuria, pues en su vocacion cristiana y jesuita, y a la luz de su praxis historica
e intelectual, el testimonio de su maestro definid un criterio pastoral, académico y teoldgico de su
rol como sacerdote, profesor, rector y actor politico en la UCA hasta su martirio. Con lo anterior,
es mas que relevante destacar la pregunta que Ellacuria se formula sobre Monsefior Romero ya
que sera parte normativa de su praxis en la Gltima etapa de su vida: “;Cual fue el ministerio y el
testimonio de este hombre que en tres afios pas6 del anonimato y de la inoperancia a la
universalidad publica y al maximo de eficacia social, sin dejar nunca de ser un cristiano, un pastor,

un profeta y un sacerdote?” (Ellacuria, 2002a, p. 94). Sin ella, no se comprende la ultimidad de su
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vocacion cristiana y jesuita, ni tampoco la trascendencia historica de su martirio, sobre todo porque
ambas se inspiran en el testimonio que procede de su maestro espiritual, y que a la base de ello,
define una trayectoria discipular que configura en Ellacuria una praxis historica permeada por su

racionalidad, asi como también por lo que le define a nivel espiritual, cristiano y teoldgico.

El caracter pedagogico en el legado de Ignacio Ellacuria, luego de analizar los trayectos
formativos que vive junto a sus maestros, ofrece un primer criterio interpretativo que se sustenta
en la apropiacion de sus testimonios vitales y de la autoridad que de ellos procede. Los ambitos
espiritual, vocacional, existencial, humanista, filosofico, teoldgico y discipular dan cuenta de
sendas trayectorias formativas cuyos intereses estuvieron en la progresiva preparacion para su vida
ministerial, jesuita e intelectual dentro de la Compafiia de Jesus, en El Salvador y en la Iglesia
latinoamericana. Este aspecto indica que, para dar cuenta de su caracter pedagogico, el punto de
partida es la formacion que experimenta y apropia, lo que a su vez implica comprender como
configuran su vocacion cristiana y jesuita.

En atencion a lo que indican Runge y Pifieres (2015), aquello que refiere a la formacion
(bildung) se remite a “la estructuracion epigenética del ser humano con la que se plantea que los
individuos no se encuentran insoslayablemente determinados por su propio desarrollo natural, ni
por su origen metafisico o religioso, sino por sus propias practicas” (p. 255). En virtud de las
trayectorias formativas de Ellacuria, aquellas son un modo estructurante de su vocacion, en el cual
se instaura un entramado de ensefianza y aprendizaje que esta situado en la autoridad testimonial
de sus maestros y el modo como de ello hace apropiacion en su vocacion cristiana y jesuita.

Asi se entiende que, si bien la vida de Ellacuria gira alrededor de la orden jesuita, inclusive
desde su formacion escolar en el colegio de Tudela en Navarra (Espafia), tal como lo indica Sols
(1999, p. 21), el influjo de sus maestros dio paso a una figura capaz de verter su vida al servicio
de su realidad por razon del testimonio que apropid y la forma en que le permitié configurar su
praxis intelectual e histdrica. Es alli en donde sus trayectorias formativas asumen las caracteristicas
de una bildung propiamente dicha (Runge y Pifieres, 2015, pp. 252-259), pues su interés se sitlia
en su entramado historico-cultural y en su ser religioso, espiritual, intelectual y praxico.

Para Runge y Piferes (2015), aludiendo a la procedencia mistica del término bildung,
aquella supone un trénsito entre la perspectiva del imago Dei como figura normativa del ser

humano hacia la configuracion de su propia imagen (pp. 252-255). Si se analizan las trayectorias
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formativas de Ellacuria en esta perspectiva desde el influjo de sus maestros, “la formacién queda
anclada a [una] idea”, pero también a una practica “de que en el proceso de formacion el hombre
debe superar todas las imagenes que se hace de si (yo como ficcion) para de este modo poder
acceder a la experiencia radical y limite de lo sin imagen” (Runge y Pifieres, 2015, p. 255). Sea
preciso aclarar aqui que si bien la tradicidon que refiere a la formacion (bildung) se presume desde
este imago Dei, en Ellacuria aquella imagen esta en sus maestros, en las busquedas que le generan
y en las posibilidades que le ofrece para la definicién de su propia praxis intelectual e histdrica.

La discusion no se instaura en un posible desplazamiento del horizonte de fe cristiano que
norma la vida de Ellacuria, como si en la transposicion didactica de este imago Dei de la mistica
cristiana a la figura de sus maestros. Con lo cual, esta formacion (bildung) es en Ellacuria un “de-
formarse como transformarse” (Runge y Piferes, 2015, p. 255). Mas atn, su realizacion a la luz
de sus maestros y la transformacion que en ¢l ocurre, dando cuenta de que “formarse significa en
ese sentido liberarse de todas las imagenes que (...) posee -en no adaptarse como lo denuncia
Adorno- y buscarse a si mismo en tanto yo sin imagen” (Runge y Pifieres, 2015, p. 255).

A la base del sentido que se instaura en esta bildung, la hermenéutica pedagdgica a su
legado se realiza en fensidad con el pensamiento pedagogico latinoamericano. El criterio para ello
es el dinamismo dialdgico, problematizador y critico que alli se observa tanto por lo que expresan
las investigaciones consultadas a proposito del influjo que ejercen los maestros en la vocacion de
Ellacuria como por la apropiacion biografica, intelectiva y praxica que este realiza. Esto significa
que la identificacion de su cardcter pedagogico considera la respectividad que existe entre ambos
aspectos dadas las caracteristicas de su formacion y los factores identitarios de esta pedagogia en
cuanto constructo reflexivo y praxico sobre el sentido de una educacion en la cual se presume una
matriz critica, liberadora y esperanzadora (Quesada, 2005, pp. 55-56). Matriz que, por demas, se
constata en Ellacuria al construirse desde un ‘yo sin imagen’ anclado en la imagen de sus maestros
y el transito hacia una imagen propia de si fruto de esta bildung anclada a su opcion de vida como
cristiano y jesuita y la opcion evangélica y espiritual que la define.

Esta tensidad no afirma que la formacién de Ellacuria esta articulada a la matriz pedagdgica
latinoamericana. Si permite interpretar que alli ocurre un proceso critico, liberador y esperanzador
por las dindmicas humanizadoras y emancipatorias que se instauran en un entorno religioso como
fue la Compaiiia de Jesus y la Iglesia en un contexto situado: El Salvador y América Latina. Pero,

a su vez, por los efectos que genera en Ignacio Ellacuria si se comprende que configura una praxis
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intelectual e historica desde su vocacion y ante las demandas de su contexto historico, dando cuenta
de su transformacion epigenética, aspecto que en si mismo se entiende como “liberacion auténtica,
[0 sea] humanizacidn en proceso”, constructo que a su vez “es praxis, que implica la accion y la
reflexion de los hombres sobre el mundo para transformarlo” (Freire, 1970, p. 84).

Al considerar que para Ellacuria (2007) “toda realidad intramundana esta en tensidad, en
dinamismo respectivo” (p. 69), la hermenéutica que identifica su caracter pedagdgico asume su
formacion como proceso de concientizacion, alfabetizacion y liberacion. Esto Gltimo, porque en
el peso de la opresion que recae sobre €l a través de su martirio, sus trayectorias explicitan su
realizacion. Esta Ultima ya que “no teme enfrentar, no teme escuchar, no teme el descubrimiento
del mundo. No teme el didlogo con ¢él, de lo que resulta un saber cada vez mayor de ambos” (Freire,
1970, p. 26). Con lo cual, es un aspecto que le lleva a realizarse como quien “no se siente duefio
del tiempo, ni duefio de los hombres, ni liberador de los oprimidos. Se compromete con ellos, en
el tiempo, para luchar con ellos por la liberacion de ambos™ (Freire, 1970, p. 26).

El marco que identifica al pensamiento pedagdgico latinoamericano tiene base freireana
(Maldonado, 2011, pp. 63-67). Su identidad critica, liberadora y transformadora es fruto de sus
lugares de enunciacion y desde los sujetos pedagdgicos alli involucrados (Santamaria-Rodriguez,
Benitez-Saza, Sotomayor-Tacuri, Barragan-Varela, 2019, pp. 10-12). Es asi un marco pedagogico
en el cual Freire contrasta la “propuesta de educacion domesticadora y educacion liberadora en
la cual se transita desde un proceso pedagdgico a uno politico” (Maldonado, 2011, p. 66). En dicho
transito, Freire establece como aspecto fundamental que “domesticar es transmitir o instruir la
conciencia de un modo bancario, es decir, la escuela o el maestro cumple el papel de quien deposita
en una cuenta un dinero para luego hacer retiros proporcionales a la consignacion realizada”
(Maldonado, 2011, p. 66). De igual forma, establece que “liberar es concienciar o alcanzar un
estado que se logra mediante los actos de comunicacion” (Maldonado, 2011, p. 66).

En todo ello, se establece una mirada critica del acto educativo. Si “Freire recupera la
intencion integral del intelectual en el sujeto maestro” (Maldonado, 2011, p. 66) del cual indica
que al ser “docente investigador [debe] asumir la critica y proporcionar, junto con el aprendiz, las
condiciones de posibilidad para recrear el conocimiento que saldra de la doxa espontanea por un
conocimiento verdadero” (Maldonado, 2011, p. 66), la tensidad que se establece con el legado de
Ignacio Ellacuria sitlia esta hermenéutica pedagogica en los criterios expuestos. En concreto, en

esta matriz pedagogica por la cual se comprende una clave dialdgica, problematizadora y critica
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de su formacion mediada por el testimonio de sus maestros y la posibilidad de recrear aquello que
alli conoce y aprende en el sentido intelectual e historico de su vocacion cristiana y jesuita. Estos
aspectos demuestran el &mbito espiritual, vocacional, existencial, filosofico, teologico y discipular
que define el legado de Ellacuria, asi como también la integralidad de si mismo al quedar fijada la
posibilidad de crear un conocimiento verdadero que procede de su formacion por influjo de sus
maestros como de aquella que le viene su realidad historica salvadorefa y latinoamericana.

En este sentido, son dialdgicas, problematizadoras y criticas sus trayectorias formativas.
En ellas no existe un interés depositario de teorias. Antes bien, aquello que esta de por medio es el
proceso formativo (bildung) de Ellacuria en el contexto de la Compaiia de Jesus, y por sobre todo,
de su vocacion cristiana y jesuita. Estos trayectos también asumen tal identidad porque lo particular
de sus maestros esta anclado a sus vidas y al modo como en ellos existe un esfuerzo de cohesion
entre lo que viven seglin su vocacion sacerdotal, jesuita e intelectual en el caso de los padres
Elizondo, Espinosa, Martinez y Rahner, su vocacion filosofica en el caso del profesor Zubiri y su
mision episcopal en el caso de Monsenor Romero. Asi, se entiende lo dialdgico, problematizador
y critico situado en el &mbito biografico e historico de su vocacion cristiana y jesuita a partir de la
autoridad que procede de sus maestros y del factor definitivo que en estos trayectos formativos se
identifica. Esto es, su capacidad para desplegarse en razon de su realidad historica.

“Al contrario de la concepcion “bancaria”, la educacion problematizadora, respondiendo a
la esencia del ser de la conciencia, que es su intencionalidad, niega los comunicados y da lugar a
la comunicacion” (Freire, 1970, p. 85). Las trayectorias formativas de Ellacuria, si se observan
desde un interés transmisivo, parecen tener un cierto dinamismo bancario. No obstante, esta tesis
se descarta al reconocer el sentido biografico alli contenido. La dimension comunicativa que exalta
Freire (1970) esta dada en las relaciones que Ellacuria establece con sus maestros. Alli emerge una
experiencia pedagogica mediada desde el d&mbito espiritual, vocacional, existencial, filosofico,
teoldgico y discipular. Su singularidad estd en que el acto cognoscente no es subsidiario de un
concepto como si de la apropiacion testimonial que este verifica en sus maestros. Verificacion que
exalta en sus reflexiones teologicas, filosoficas y espirituales, en las cartas que intercambia con
ellos y en las memoria, homenajes y legados que ofrece en el campo en que ellos se desempefiaron.

Reconociendo que “nadie educa a nadie, asi como tampoco [que] nadie se educa a si
mismo, los hombres se educan en comunioén, y el mundo es el mediador” (Freire, 1970, pp. 86), la

dinamica formativa instaurada entre Ellacuria y sus maestros adquiere mas relevancia pedagogica.
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De un lado, porque estas trayectorias estdn definidas por un proceso formativo que involucra la
dimension biografica, intelectual y praxica de Ellacuria en su contexto. Del otro porque, a partir
de este proceso, aquello que en ¢l emerge es un dinamismo que problematiza los aspectos de su
formacion con la realidad historica en que vive y es martirizado. Sobre todo, en la identidad que
define en relacion a sus maestros y por la fensidad que subyace entre el horizonte conceptual de
su formacioén y el sentido de apropiacion que ocurre a nivel personal e historico.

Las trayectorias formativas de Ellacuria son expresion de una educacion problematizadora.
Al comprender que “la concepcion y la practica ‘bancarias’ terminan por desconocer a los hombres
como seres historicos, en tanto que la problematizadora parte, precisamente, del caracter historico
y de la historicidad de los hombres” (Freire, 1970, p. 92), la formacion de Ellacuria se comprende
en esta perspectiva. Aun cuando acontecen en multiples contextos geograficos (San Salvador,
Quito, Innsbruck y Madrid), sus trayectorias formativas no se definen por su ubicacién, sino por
la dimension de historicidad que en ¢l configuran. De manera puntual, en lo que respecta a su
praxis intelectual e historica desde su vocacidn cristiana y jesuita. Asi se interpreta el marco
historico y de historicidad de la formacion critica, dialégica y problematizadora que ocurre en
Ellacuria, y al mismo tiempo, la procesualidad que supone en su praxis intelectual e historica.

La formacion de Ellacuria se instaura en tensidad con su realidad histérica, en conjunto
con sus maestros y con la implicacion que representa su vida como historicidad, o mejor, como
proceso. Los itinerarios que se establecen entre el Martir salvadorefio y sus maestros lo confirman
por su relacion personal con los padres Elizondo, Espinosa, Martinez y el profesor Zubiri, su
relacion intelectual con el padre Rahner, y su relacion discipular con Monsefior Romero. Son
relaciones sustentadas por el testimonio que comunican. A lo cual se indica una apropiacion de
igual indole por las descripciones que Ellacuria realiza y porque en este testimonio esta contenido
un sentido analitico y critico que aquellos definen sobre la realidad en la cual viven.

Gracias a la proposicion freireana sobre la educacion problematizadora, se debe insistir en
que en las trayectorias formativas de Ignacio Ellacuria se “antepone, desde luego, la exigencia de
la superacion de la contradiccion educador-educandos” (Freire, 1970, p. 85). Sus trayectorias no
constatan el deseo del alumno por superar a sus maestros. Seria dicotomico y distopico por la
hondura con que Ellacuria exalta sus legados. Aquello que si se demuestra es una apropiacion del
sentido y contenido de cada trayectoria formativa, las cuales se traducen como experiencias

pedagogicas en consideracion del entramado de su existencia y martirio.
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Sobre estos argumentos, en Ellacuria se reconoce la intencionalidad que tiene la educacion
problematizadora. Tal como lo expresa Freire (1970), su interés esta en “la esencia del ser de la
conciencia” (p. 85), aspecto que significa que sus trayectos formativos, mas que ser un requisito,
asumen un sentido determinado por la relevancia que ¢l mismo le otorga. Bien puede afirmarse
que los itinerarios del Martir salvadorefio son secuenciales. A nivel cronologico, existe progresion
en los mismos, lo que a su vez va otorgandole un cierto nivel de madurez en su vocacion cristiana
y jesuita. Ahora bien, en la relaciéon dialdégica que Ellacuria establece con sus maestros, es
determinante comprender que también se configura un vinculo con su realidad historica.

El dinamismo formativo tiene asi una correlacion entre lo que vive junto a sus maestros y
aquello que procede de su realidad histérica salvadorena. La revision que se sugiere de ellos asi lo
demuestra. En primer lugar, en lo que refiere a la ‘libertad de espiritu’ que le orienta el padre
Elizondo a proposito de su fe a la luz de la espiritualidad ignaciana. En segundo lugar, en el sentido
humanista y heterodoxo que procede de los cursos de filosofia con el padre Espinosa, aspecto que
se vera reflejado en el sentido humanizador de su praxis intelectual, asi como en la heterodoxia
pedagbgica en su rol como profesor y rector de la UCA al invertir el orden de lo formativo,
situdndose en aquello que procede de la realidad antes que en lo conceptual. En tercer lugar, en la
necesidad de establecer una sintesis vital entre aquello que siente y piensa Ellacuria de su vocacion
segun lo orienta el padre Martinez. En cuarto lugar, por el giro biografico y antropologico que
apropia de la teologia del padre Rahner. En quinto lugar, segin el sentido metafisico de la realidad
y su dinamicidad intelectiva segun el aporte del profesor Zubiri. Y, en sexto lugar, a partir de la
praxis de fe cristiana que procede de Monsefior Romero.

La relacion que se configura entre enseflanza y aprendizaje en las trayectorias formativas
de Ellacuria involucra aspectos que transitan entre lo vital y lo racional (Chirindza y Constancio,
2023, pp. 275-278). De hecho, las relaciones con sus maestros asi se caracterizan. Unas mas
existenciales y vocacionales con los padres Elizondo, Espinosa y Martinez, otras mas racionales
con el padre Rahner y el profesor Zubiri, y la ultima con Monsefior Romero, que tiene tanto de
vocacional como de racional al comprender el sentido discipular de su vinculo con €l y el sentido
teologico que de alli emana hacia una praxis de fe que aporta liberacion y salvacion.

Aqui se intuye una didactica cuyas bases son estas relaciones junto al caracter interpelante
que le impone la realidad. De donde procede un dinamismo formativo determinado por la criticidad

de sus maestros y aquella emergente en Ellacuria, al mismo tiempo que una criticidad de este acto
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pedagogico en donde lo dialogico esta dado por estas relaciones y el caracter emancipatorio que
transita desde los maestros de Ellacuria hacia el suyo propio. Es asi una didactica tridimensional
que se configura desde los sujetos pedagogicos involucrados, los procesos formativos instaurados
en el marco de su vocacion y el horizonte dialdgico que la presume (Bambozzi, 2000, pp. 61-82).

Freire (1970) afirma que en “la educacion problematizadora se hace, asi, un esfuerzo
permanente a través del cual los hombres van percibiendo, criticamente, como estan siendo en el
mundo, en el que y con el que estan” (p. 90). De acuerdo con las caracteristicas que establecen las
trayectorias formativas de Ellacuria, el sentido cognitivo y metacognitivo de esta educacion esta
en ello. Esto es, en el modo de proceder de Ellacuria en su realidad. Modo que se configura dadas
las trayectorias que vive, pero también por su extension al reconocer que, si bien inciden en €l seis
maestros, serd también su realidad una maestra adicional por el criterio interpelante que alli
encuentra y moviliza, y que, a la base de su vocacién cristiana y jesuita, sustenta su continuo
discernimiento espiritual hacia la configuracion de su praxis intelectual e historica.

Un aspecto final que se interpreta de las trayectorias formativas de Ellacuria es su continua
re-existencia (Walsh, 2013). A partir del dinamismo formativo que se instaura con sus maestros,
estas experiencias pedagogicas pueden comprenderse como “practicas insurgentes que agrietan la
modernidad/colonialidad y hacen posibles maneras muy otras de ser, estar, pensar, saber, sentir,
existir y vivir-con” (Walsh, 2013, p. 19). La insurgencia de sus trayectorias supera la dicotomia
‘educador-educando’ entre Ellacuria y sus maestros, lo que genera en ¢l fracturas epistémicas y
praxicas, sustentadas en la apropiacion honesta de la fe cristiana y de la espiritualidad ignaciana,
que le exigen asumir el entramado de su realidad historica como itinerario vital. Es asi el eje de su
existir y re-existir tanto por su vinculo con la realidad salvadorena desde las mayorias populares
como por el dinamismo ético y praxico de su vocacion cristiana y jesuita. De esta forma, se infiere
de sus trayectorias formativas un proceso que, si bien no esta fundado en un interés pedagogico
liberador, si lo es por el despliegue biografico, intelectivo y praxico que en ¢l ocurre (Freire, 1970,
pp. 97-154), y cuya constatacion es su martirio al demostrar el encargo de realidad que asumid

fruto del ambito testimonial que vivid junto a sus maestros, el cual hizo explicito en su praxis.
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Capitulo IT
Dimension intelectiva de Ignacio Ellacuria.

Intereses filosoficos y apropiacion estructural en clave pedagogica

Las trayectorias formativas de Ignacio Ellacuria definen el primer criterio de su caracter
pedagogico. Aquel se configura a partir del testimonio que apropia de sus maestros y del modo
que establece para discernir y estar en su realidad segtin el horizonte formativo (bildung) que para
¢l representa su vida de fe cristiana y su dimension vocacional dentro de la Compaiia de Jesus. Es
un criterio en el cual, a partir del dinamismo dialdgico, problematizador y critico que alli se
propone como clave de interpretacion, se consolidan las bases de este caracter a nivel biografico.
Asi las cosas, de este caracter se empieza por inferir que su formacion (bildung) es un proceso
existencial, en donde opera una dinamica de ensefianza y aprendizaje mediada por su capacidad
cognitiva para apropiar aquello que procede de sus maestros y de su realidad, y de igual forma, de
las posibilidades metacognitivas que Ellacuria instaura paralelamente en el horizonte de su
vocacion cristiana y jesuita representada en su praxis de fe, intelectual e historica.

La hermenéutica propuesta en tensidad con el pensamiento pedagogico latinoamericano
sefiala como el dinamismo dialdgico, problematizador y critico de estas trayectorias formativas
tiene identidad propia. Esta supera esquemas bancarios de conocimiento y formacion, y también
transforma las logicas relacionales entre los sujetos pedagodgicos implicados. Si en Freire (1970),
“el educador problematizador rehace constantemente su acto cognoscente en la cognoscibilidad de
los educandos” (p. 87), en Ellacuria, sus maestros son educadores criticos y problematizadores que
le llevan a constituirse como sujeto cognoscente desde esta dimension dialdgica y comunicativa
que acontece desde sus trayectorias formativas (Freire, 1970, p. 87).

Los trayectos formativos de Ellacuria, en este marco dialogico (Freire, 1970, pp. 99-107),
también rehacen a sus maestros a través del acto de cognoscibilidad. Asi se constata una formacion
(bildung) que no es univoca sino eliptica. En el caso de los padres Elizondo, Espinosa, Martinez y
Rahner hacia la vivencia de la espiritualidad ignaciana en la particularidad espiritual, humanista,
existencial y teoldgica que respecta a cada uno de ellos. En el caso del profesor Zubiri, hacia un
despliegue de su filosofia cuyo horizonte metafisico y antropologico trasciende en la inteligibilidad
del filésofo vasco, y en Monsefior Romero, hacia una progresiva configuracion de su apostolado

de conformidad a la mision pastoral que implica la realidad historica salvadorefia. Asi las cosas,
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se demuestra que “el educador ya no es sélo el que educa sino aquel que, en tanto educa, es educado
a través del didlogo con el educando, quien, al ser educado, también educa” (Freire, 1970, p. 86).

Freire (1970) insiste en que “el papel del educador problematizador es el de proporcionar,
conjuntamente con los educandos, las condiciones para que se dé la superacion del conocimiento
al nivel de la ‘doxa’ por el conocimiento verdadero, el que se da al nivel del ‘logos’” (p. 88). De
acuerdo con las trayectorias formativas de Ellacuria, la mediacion de la palabra es capital. En
primer lugar, por el &mbito comunicativo que existe entre los sujetos pedagdgicos involucrados
fruto de la dinamica formativa que supone para Ellacuria su vida en la Compaiia de Jesus. En
segundo lugar, porque el contenido que se comunica en este ‘logos’ esta en la correspondencia que
sostiene con sus maestros, en la apropiacion de sus enseflanzas a nivel espiritual, filosofico y
teoldgico, asi como en el deseo de sintesis a nivel humano y cristiano que se propone.

La construccion de conocimiento verdadero, segun Freire (1970), ocurre en la experiencia
vital. En Ellacuria esto se constata en la relevancia que le otorga a la espiritualidad ignaciana, al
humanismo, al sentido existencial de su vocacion, al marco antropologico e historico de su fe
cristiana, a la dimension metafisica de la filosofia y al marco profético y utdpico del discipulado.
Asi pues, es verificable el influjo dialogico y problematizador de los maestros de Ellacuria, puesto
que sus trayectorias formativas acontecen como dmbito de formacion desde su experiencia de vida
y la configuracion de su vocacion cristiana y jesuita. Sin lugar a duda alli opera un conocimiento
(logos) que, sin embargo, no es definitivo. Si bien se constituye en factor mediador para que
Ellacuria despliegue sus capacidades cognitivas en los asuntos asociados a su discernimiento
espiritual en el horizonte de su vocacidn cristiana y jesuita, este logos termina por llevar al Martir
salvadorefio a definir el dinamismo praxico que se configurara a nivel de su vida de fe, su ambito
intelectual y su actuacion profética y martirial en su realidad historica.

Asi las cosas, a fin de continuar con la identificacion del cardcter pedagdgico de Ignacio
Ellacuria, es necesario recabar en su dimension intelectiva (Samour, 1999, pp. 103-145).2” Su
ambito racional es clave dadas las bases tedricas que a nivel filosofico y teoldgico definen parte
del legado del Martir salvadorefio. A este respecto, la precision de Sobrino (1994, pp. 15-18) para

no analizar aisladamente a la persona y al personaje que representa Ellacuria nuevamente es

27 La dimension intelectiva de Ellacuria tiene su concrecion en el plano metafisico e intramundano. Samour (1999) lo
indica de la siguiente forma: “La intencion de Ignacio Ellacuria fue la de contribuir a la produccion de una filosofia
con una funcidn liberadora, en el contexto latinoamericano, a través de la transformacion de la filosofia de la realidad
de Zubiri en una filosofia de la realidad histérica” (p. 103).
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capital. Si una revision de sus trayectos formativos desde la relacion con sus maestros esclarece la
configuracion de su dimension espiritual a partir de la definicion de su vocacion cristiana y jesuita
por su influjo y mutua reciprocidad en asuntos espirituales, intelectuales y discipulares, abordar su
dimension intelectiva corroborara como el ambito biografico que en €l se interpreta también esta
mediado por un conocimiento (logos) que esta articulado desde su capacidad racional.

Ignacio Ellacuria no se agota en sus trayectorias formativas. Siendo expresion de ello su
vida vertida sobre su realidad y su compromiso histérico con las mayorias populares salvadorefias
(Samour, 2015, pp. 3-9), aquellas no se entienden sin una articulacioén con su intelecto. Sobre todo,
porque el horizonte de su existencia esta permeado por la filosofia. Se intuye asi un factor que
analiza esta dimension cuya base es conceptual (/ogos) y que, en razon de su evolucion, adquiere
autonomia intelectual y préxica de acuerdo con el sentido de su vocacion cristiana y jesuita.

Al identificar que la dimension intelectiva de Ellacuria tiene una matriz filosofica, debe
considerarse su base en las trayectorias formativas que tuvieron influjo filosofico. O sea, aquellas
que ocurrieron con el padre Espinosa y el profesor Zubiri. Fruto de su relacion con ellos, Ellacuria
establece una identidad racional. Ahora bien, por la profundidad que asume este trayecto formativo
con Zubiri, aquel asumird y utilizard “positivamente las tesis epistemoldgicas, antropoldgicas y
metafisicas de la filosofia zubiriana en orden a fundamentar teéricamente el concepto de praxis
historica” (Samour, 2006b, p. 12), concepto que se refleja en el sentido praxico de su vocacion.

El estudio de la filosofia zubiriana le permite a Ellacuria recabar en la dimension metafisica
de la realidad. Aun cuando su trayectoria con el padre Espinosa le ofrece una mirada de conjunto
de la filosofia occidental y el humanismo (Cardenal, 2009, pp. 242-244), aqui prevalece su interés
por el objeto filosoéfico que se instaura en la filosofia del profesor Zubiri (Cardenal, 2009, pp. 249-
253). De esta forma, apropia el sentido metafisico intramundano y la comprension de la realidad
que brinda desde el intelecto humano, en el cual el marco historico se constata por la dimension
de apertura y posibilidad que tiene la realidad al estar en posesion de la persona humana.

Samour (2006b) afirma que la clave de interpretacion de la dimension intelectiva de
Ellacuria busca comprender que “toda la realidad forma una sola unidad, y la envolvente principal
de toda esa realidad es la historia” (p. 13). En este sentido, si para Ellacuria es capital el ambito de
la realidad que se sustenta en el marco antropoldgico de Zubiri, es mas relevante entender que su
objeto filosofico no sdlo es la realidad en clave antropologica, sino también lo histérico, es decir,

el campo de posibilidades que es y puede llegar a ser fruto de la actuacién humana.
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El concepto de praxis historica que Samour (2006b) exalta como principal de la filosofia
de Ellacuria es el objeto que también define su dimension intelectiva. Tal argumentacion sefiala
que se sustenta en la accion humana. Ahora bien, es importante precisar que el marco historico que
Ellacuria le otorga al objeto de la filosofia implica entender que la historia es resultado de la praxis
humana y social. Con ello, toma distancia de planteamientos filosoficos idealistas y materialistas
(Ellacuria, 2007, pp. 18-25), y de una vision parcelada de la historia sin implicacion biografica
(Sanginés, 2010). Asi, se demuestra que su comprension metafisica e intramundana no es etérea.
Es una dinamica cognitiva y metacoginitiva del actuar humano en su contexto que, en Ellacuria se
representa en el discernimiento espiritual propio de su vida junto al sentido praxico por asumir
desde la aprehension y apropiacion de lo aprehendido con sus maestros a nivel de su mision dentro
de la Compaiiia de Jesus, de la UCA y en la realidad histérica salvadoreia.

Los planteamientos expuestos dan cuenta del objeto de la filosofia para Ellacuria, el cual
no se comprende sin un elemento fundamental: la liberacion.?® La vida de Ellacuria esta permeada
por los factores que definen la realidad historica salvadorena de su tiempo. En ello, asi como apela
al caracter praxico de la historia, establece que este debe ser liberador ante la opresion que impera
(Ellacuria, 1991a, pp. 93-122). Para inferir este objeto filosofico, no sélo se interpreta un legado
que comprende la historia a nivel metafisico, biografico y praxico. Se analiza también su evolucion
filosofica. Sobre todo, porque gracias a estas bases ideologicas y su apropiacion es como su modo
de pensar adquiere la identidad liberadora que resalta Samour (2006b).

En Ellacuria se constata una evolucion filosofica entre lo conceptual, lo metafisico y lo
praxico. Samour (2006b, pp. 31-38) la sugiere en cuatro etapas: a) 1954-1962, caracterizada por
establecer una superacion del modelo escolastico de filosofia, buscando con ello constituirla en un
marco de interpretacion sobre lo vital y existencial del ser humano, b) 1963-1971, sustentada en
la filosofia zubiriana y su apropiacion para definir el cardcter metafisico de la filosofia a nivel
intramundano, histdrico y trascendental desde la naturaleza humana, oponiéndose asi a corrientes
filosoficas idealistas que definen dicha metafisica en un ambito racional, ¢) 1972-1981, interesada

en sefialar el cardcter politico de la filosofia segiin su lugar de enunciacién y el modo como la

28 En Ellacuria es relevante la incidencia de la filosofia en su intelecto y su persona. Es el eje que articula su ser y
quehacer como cristiano, jesuita, filosofo, tedlogo, profesor, rector y analista politico. Si bien apropia de Zubiri la
metafisica sobre la naturaleza humana y la realidad, para Ellacuria la filosofia tiene un estamento adicional fruto de
su implicacion en el contexto salvadorefio. Es asi como entiende que dicha filosofia es liberadora y, sustentada en los
categoriales zubirianos, despliega una comprension compleja, si se quiere, entre el plano bioldgico y trascendente de
los actos humanos hacia una plenitud del tiempo y de los sujetos historicos (Samour, 2006b, pp. 11-20).
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realidad historica es el lugar que otorga la verdad a partir de los sujetos que la constituyen, y d)
1982-1989, orientada a establecer la filosofia como caracter ideoldgico de la praxis humana segun
un marco de interpretacion critico, ético, sistematico y creativo de esta praxis.

Samour (2006b, pp. 21-31) también sefiala los argumentos que otros investigadores han
expuesto acerca de la evolucion filosofica de Ellacuria. Alli destaca: a) su inquietud sobre la
filosofia cristiana, b) su relacion con la neoescolastica, el existencialismo y la filosofia zubiriana,
¢) la superacion del marco filosofico idealista y d) la especificidad del realismo materialista abierto
como expresion de una filosofia opuesta al dualismo de la razon (logificacion) y la existencia
humana (entificacién) y més bien orientada hacia un interés liberador en términos histéricos.?’

Estos argumentos hablan de una evolucion filosofica a nivel intelectivo y praxico. Ilustran
los intereses conceptuales de Ellacuria para definir una filosofia cristiana. Establecen criterios de
posibilidad para redefinir el objeto de la filosofia frente a modelos escolésticos, neoescolasticos y
modernos que han configurado la filosofia como constructo especulativo. Asi como también,
indican como la filosofia en Ellacuria no es categorial sino horizonte praxico, historico y funcional
que se establece como sistema de pensamiento (Arango, 2009, pp. 42-45; Sanginés, 2010, pp. 71-
88, Santamaria-Rodriguez, 2018, pp. 12-22). Son, entonces, criterios que especifican la dimension
intelectiva de Ellacuria en la cual los planteamientos sobre la realidad historica y la naturaleza
humana, desde su constructo metafisico, seran determinantes por su lugar de procedencia tedrica,
por la dindmica racional que adquieren en el plano filosofico (Brito, 2020, pp. 23-39)*°, como por
el ambito biografico que representa a partir del dinamismo intelectivo y sentiente que se infiere en
su praxis de fe y de seguimiento de Jesus (Solano y Garavito, 2022, pp. 32-37).

El analisis de la dimension intelectiva de Ellacuria implica asi una revision de sus intereses
filosoficos junto con la apropiacion estructural que en €l ocurre. Con base en ello serd posible dar
razon del dinamismo praxico y liberador de su filosofia (Samour, 2006b). A nivel metodologico,

esta revision supone analizar dos intereses filosoficos de Ignacio Ellacuria: a) el deseo de

2 Los investigadores que Samour (2006b) refiere son: Roberto Valdés, Jorge Alvarado, Rolando Alvarado y Antonio
Gonzalez. Sobre los dos primeros establece criticas a sus perspectivas evolutivas sobre Ellacuria y su desarticulacion
ante la génesis de su corpus filosofico. Con relacion a los dos segundos, destaca una clave de interpretacion de la
evolucion de Ellacuria con respecto a los giros intelectuales e historicos procedentes de su formacion filosofica y de
su autonomia intelectual con respecto al caracter praxico de su quehacer filos6fico y en funcion de su contexto.

30 Brito (2020) ofrece una categorizacion de la evolucion filoséfica de Ignacio Ellacuria en tres etapas, a saber: 1) su
etapa de juventud (1951-1952), b) la gestacion del proyecto de madurez y el acercamiento a la filosofia zubiriana
(1962-1974) y c) la etapa de madurez en donde se instaura una radicalidad de la filosofia de la realidad histérica (1974-
1989). En estas tres etapas constata el sentido que asume la filosofia en Ellacuria junto con la precision que
corresponde para ¢l su despliegue en su propia estructura de pensamiento.
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establecer un proyecto filosofico cristiano y b) la relevancia de la filosofia zubiriana en su vida.
De igual forma, exige comprender su nivel de apropiacion considerando el &mbito de la liberacion.
Esta ultima, sustentada en argumentos metafisicos sobre el dinamismo de la realidad histérica asi
como en criterios biologicos, personales, sociales e historicos que dan cuenta de su sentido integral.
Finalmente, la identificacion del caracter pedagogico de Ellacuria procedera de la comprension
que subyace a esta dimension intelectiva. Un carédcter que se presume como antropologico, racional
y préxico, cuyas bases estan en sus trayectorias formativas y la autonomia que de alli deviene.
Junto a los acentos dialdgicos y problematizadores que se interpretan en las trayectorias
formativas de Ignacio Ellacuria, su ambito critico también es capital. De un lado, ya que sus
intereses no se estiman como base de un corpus teorico definitivo. Mas bien, son posibilidad
praxica sustentada en lo que el Martir salvadorefio considera como historizacién, o mejor, su
verificacion en la realidad (Samour, 2009, pp. 860-872). De otro lado, este ambito critico, segun
el pensamiento pedagdgico latinoamericano, demuestra rupturas epistémicas que existen en €l a
nivel de su sentir, su pensar y su modo de estar en la realidad. Es en ello como se interpreta la
forma en que define unas posibilidades para definir un constructo de realidad que se sustenta de
forma inductiva y desde sus bases historicas (Mejia, 2011, pp. 26-34), y que en el horizonte
biografico de Ellacuria se comprende a través del sentido praxico de su vocacion cristiana y jesuita
como criterio de analisis y accion en la realidad histérica salvadorefia de su tiempo. Todo ello
opera en razdn de la funcion liberadora que le otorga a la filosofia y que, en su caso, es constatable

por el encargo de realidad que apropia hacia su transformacion junto a las mayorias populares.

Intereses filosoficos: Bases de la dimension intelectiva de Ignacio Ellacuria

Segun su evolucion filosofica, se infieren dos intereses. El primero busca definir una
filosofia cristiana desde la incidencia clasica y moderna de la filosofia. Para €l esto es capital en
orden a establecer o bien su identidad conceptual, o bien, su finalidad préaxica. El segundo esta
situado en la filosofia zubiriana. Si bien tiene un acento personal por la relevancia de Zubiri frente
a la filosofia moderna sobre la realidad y la naturaleza humana, también depende del marco
biografico que circunscribe su relacion con él. Ambas perspectivas ofrecen una vision de conjunto

de la dimension intelectiva de Ellacuria y como se constituyen en su sustento biografico y praxico.
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El proyecto filosdfico cristiano de Ignacio Ellacuria

El proyecto filosofico cristiano es uno de los principales intereses de Ignacio Ellacuria.’!
La ambigiiedad conceptual del término y su dificultad para otorgarle significado a la fe cristiana
desde una mirada historica, conceptual y antropoldgica (Ellacuria, S.F., pp. 1-2), es un asunto que
problematiza desde la base helénica de la filosofia occidental y la raiz semita cristiana (Ellacuria,
S.F., pp. 2-6). Alli analiza este asunto al constatar la evolucion que existe en el marco sapiencial
de la fe cristiana a la luz de San Agustin, la subsidiariedad filosofica de San Anselmo y el marco
categorial teologico de Santo Tomas de Aquino (Ellacuria, S.F., p. 3). Con todo, es un analisis que
instaura la posibilidad de una ‘sapientia christiana’, o mejor, una sabiduria divina cuya concrecion
transita entre lo biografico, filos6fico y teoldgico que ofrecen estos fildsofos.

Ellacuria profundiza en la visién de Agustin, Anselmo y Tomas a fin de establecer un marco
identitario de la ‘sapientia christiana’. Asi pues, en el ‘Doctor de la Gracia’ sefiala una correlacion
que ocurre a modo biografico. A la luz de su conversion, indica que esta no es teodrica sino vital, y
con base en el argumento de la filosofia es como interpreta su sentido sapiencial concatenado con
la revelacion divina (Ellacuria, S.F., p. 6-7). Al respecto de Agustin afirma que “se da en ¢l una
verdadera sabiduria cristiana que €l llama filosofia cristiana o religion verdadera, en que logra una
sintesis del pensamiento griego con la nueva actitud y las nuevas ideas cristianas, pero dentro de
una totalidad original” (Ellacuria, S.F., p. 6).

En el caso de Anselmo, Ellacuria planeta un caracter autobnomo y subsidiario de la filosofia
para esta ‘sapientia christiana’. “Anselmo no es un mero 16gico o dialéctico, sino [que] representa
un desarrollo del pensamiento dentro del cristianismo. Y sin embargo, su postura no representa la
negacion de la filosofia en aras de la fe” (Ellacuria, S.F., p. 8). Segtn insiste Ellacuria, “la filosofia
empieza a alcanzar su verdadero puesto en el cristianismo: su propia autonomia, la autonomia que
le es posible a cada cosa segun su naturaleza” (Ellacuria, S.F., p. 8). Con lo anterior, el caso de
Anselmo posiciona a la filosofia como eslabon previo para comprender el misterio cristiano y su

relevancia frente al sentido total que representa en cuanto plenitud de la existencia humana.

31 El punto de partida de este interés estd en un texto mecanografiado de Ellacuria bajo el titulo “La problematica de
una filosofia cristiana”. El texto ilustra el analisis que sugiere Ellacuria por su comprension en el desarrollo filos6fico
actual como por su perspectiva historica. (Ellacuria, S.F. pp. 1-17).
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Sobre Tomas de Aquino, la comprension de Ellacuria asume un caracter teologico. O sea,
una identidad que apropia racionalmente, en donde la filosofia conceptualiza aquello que en la fe
es experiencia sustentada en el misterio divino. Ellacuria afirma que “Santo Tomads es un tedlogo
que advertida y voluntariamente busca pensar filos6ficamente. Su principal propodsito es
indudablemente teoldgico™ (Ellacuria, S.F., p. 9). Asi mismo, destaca que “en la fe y desde la fe va
a entender el Universo como algo que nace de las manos creadoras de Dios, que se nos manifiesta
en la encarnacion del Hijo, dentro de la unidad del Espiritu Santo” (Ellacuria, S.F., p. 9).

Las bases de una filosofia cristiana consideran el problema de su eventual formulacién y
definicién en sus raices historicas, filosoficas y teologicas. En Ellacuria, la ambigiiedad del
término est4 en la prevalencia de la fe sobre el argumento racional. Estas ideas constatan que la
‘sapientia christiana’ se asume desde el sentido vital y filos6fico de Agustin, Anselmo y Tomas.
Ahora bien, en una segunda instancia, su analisis es a nivel del Renacimiento y la Reforma
protestante considerando el transito que alli se instaura de una sociedad teocéntrica y feudal hacia
una antropocéntrica, aspecto que obliga a transformar esta ‘sapientia christiana’ no tanto desde el
marco tedrico como si de la autonomia del ser humano y su implicacion religiosa y de fe (Ellacuria,
S.F., pp. 12-17). Este giro ocurre segun el giro renacentista de la metafisica al humanismo, y en
ello, al situar la mirada no en el arquetipo de Cristo, sino en la “preocupacion primordial y central
sobre el hombre y lo humano” (Ellacuria, S.F., p. 12).

Ellacuria afirma asi que, “una filosofia cristiana es en definitiva posible s6lo porque Dios
se ha hecho hombre y ha tomado con toda seriedad al hombre”, lo que a su vez supone que “no
hay por qué poner la disyuntiva: yo o Cristo, sino hay s6lo una cosa: yo en Cristo y Cristo en mi”
(Ellacuria, S.F., p. 17). El giro antropoldgico de la ‘sapientia christiana’ asi establece un escenario
de discusion mas amplio de la filosofia cristiana. Sin lugar a duda, la ambigiiedad es tedrica ya que
en ambas instancias no se establece una definicion precisa. No obstante, por el reconocimiento que
hay de un marco categorial de la filosofia, la sabiduria divina de la cual se ocupa Ellacuria tiene
un criterio biografico por lo que implica la fe cristiana. En ello, es como ¢él comprende que esta
‘sapientia christiana’ tienen como base en la filosofia el acto de filosofar, y en el cristianismo, la
posibilidad para pensarlo desde su matriz religiosa y teologica, considerando el modo racional de
la filosofia como mecanismo intelectivo para pensar la fe cristiana (pp. 1-5).

Atendiendo a la ambigiiedad tedrica que Ellacuria sustenta sobre la filosofia cristiana segin

este marco conceptual e historico, Valdés (1999) interpreta los acentos que en ¢l se destacan no sin
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senalar ciertas discontinuidades categoriales. Al respecto, afirma que “no es facil dar con una
definicion clara del término ‘filosofia cristiana’. De hecho, el término ni siquiera aparece en los
diccionarios de filosofia. Se trata (...) de una tarea en si misma ambigua”, en la que el propio
“Ellacuria era consciente de ese caracter ambiguo” (Valdés, 1999, pp. 62-63).

El proyecto filosofico cristiano de Ellacuria tiene asi dos etapas. Una primera entre 1955 y
1963 y una segunda etapa entre 1963 y 1967. En ambas, Valdés (1999) senala acentos especificos.
Para la primera, su énfasis esta en dos aspectos: a) el despliegue de una filosofia cristiana que
estableciera convergencias entre el contenido filoséfico tomista y el de las filosofias modernas
(Valdés, 1999, p. 66) y b) en la posibilidad de articular el pensamiento vitalista de Ortega y Gasset
con lo propio del cristianismo para superar su caracter escolastico (Valdés, 1999, pp. 70-71). Sobre
la segunda etapa, el interés esta en superar la sintesis entre tomismo y modernismo apoyado en la
filosofia zubiriana de caracter metafisico, buscando establecer asi ‘“una nueva filosofia cristiana,
completamente trans-tomista y trans-existencialista” (Valdés, 1999, p. 77).

Esta descripcion de Valdés (1999) sefiala el modo como dicho interés tiene concrecion en
los primeros escritos filosoficos de Ellacuria. Por la relevancia de la filosofia de Ortega y Gasset,*?
del analisis a la filosofia y teologia de Santo Tomas junto al tomismo subyacente®® y de las
condiciones en que opera el cristianismo ante las tendencias filosoficas de su tiempo,** Ellacuria
constata la posible correlacion entre la filosofia y la experiencia cristiana desde una perspectiva
humanista y humanizadora (Samour, 2014a, pp. 4-11).

Sin embargo, por la ambigiliedad que representa este proyecto filosofico, Ellacuria desplaza
sus inquietudes al cuestionar si el cristianismo se puede inscribir en un marco teorico heredero de

una nocion filosofica escolastica (Samour, 2014a, pp. 19-32). Al tiempo que indaga si este transito

3 Los escritos de Ellacuria sobre José Ortega y Gasset, fildsofo espafiol que desarrolla en gran medida la escuela
vitalista e historicista, son los siguientes: “Ortega y Gasset: hombre de nuestro ayer” (Ellacuria, 1996, pp. 15-22);
“Ortega y Gasset, desde dentro” (Ellacuria, 1996, pp. 23-34), “;Quién es Ortega y Gasset?” (Ellacuria, 1996, pp. 35-
46), “Ortega, existencia desligada” (Ellacuria, 1996, pp. 265-270) y “Técnica y vida humana en Ortega y Gasset:
Estudio de “Meditacion de la técnica™” (Ellacuria, 1996, pp. 415-518).

33 Alrededor de Santo Tomas y de la comprensién de su teologia y filosofia, Ellacuria desarrolla sendos analisis en los
siguientes textos: “Santo Tomas, hombre de su siglo” (Ellacuria, 1996, pp. 215-222); “Tomas de Aquino, intelectual
catolico” (Ellacuria, 1996, pp. 329-336) y “El tomismo, (es un humanismo?” (Ellacuria, 1996, pp. 387-396).

34 A propbsito de estas cuestiones filosoficas, es necesario retornar a uno de sus maestros: Angel Martinez. En los
textos que Ignacio Ellacuria desarrolla sobre la vida y obra de Martinez, a saber: “[Angel Martinez Baigorri, S.J.]”
(Ellacuria, 1996, pp. 117-125) y “Angel Martinez, poeta esencial” (Ellacuria, 1996, pp. 127-196); y, de igual forma,
en los escritos que contienen su correspondencia mutua: “Correspondencia con Angel Martinez” (Ellacuria, 1996, pp.
197-214) son recurrentes sus preocupaciones sobre la autenticidad de la accion humana asi como también el valor
fundamental que adquiere la fe y la religion cristianas como estamentos de realizacion plena para el ser humano con
base en la responsabilidad alli subyacente.
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nocional no anula su dimensién experiencial en cuanto acontecimiento de fe y praxis de
seguimiento de la persona de Jesus (Ellacuria, 2000b, pp. 67-88; Solano y Garavito, 2022).

Si la ambigiiedad tuviera resolucion, se corrobora que la idea de una filosofia cristiana tuvo
un matiz diferente en Ellacuria. Al decir de Samour (2014a), aquello que €l pretendia era “sentar
las bases para una filosofia integradora, con un profundo sentido humanista, que corrija lo que el
pensamiento intelectualista y abstracto tiene en la escolastica” (p. 3). Su argumento no es una
sintesis de tomismo y modernismo (Valdés, 1999), segiin se evidencia en algunas cartas que le
escribe a Zubiri (Ellacuria, 1999, pp. 53-70). Mas bien, es interpretativo sobre el significado del
cristianismo en su dimension creyente y experiencial, en la cual, si bien existe un sustrato tedrico,

este no desdice de su fundamento vital. En Ellacuria, lo anterior se corrobora de la siguiente forma:

Por eso, la vida esencialmente humana debe ser esencialmente cristiana, asi como la
busqueda esencial en el tiempo viene a dar con la eternidad. Plantearse, pues, en lo eterno

y en lo cristiano es la via Unica a la verdad y a la esencia de las cosas y del ser propio

(Ellacuria, 1996, p. 145).

Y esto nos lleva a la persuasion jubilosa de que solo el cristianismo puede ser aquella
religion que une de nuevo al hombre consigo mismo y con Dios, de que s6lo el cristianismo
es la mas profunda forma de humanidad que hace al hombre ser religioso de una forma

total y plena (Ellacuria, 1996, p. 280).

El proyecto de una filosofia cristiana en Ellacuria no se percibe como un corpus sistematico
en sus escritos. Si se constata un debate entre el sentido de la fe cristiana y su valoracion filosofica.
Es a este nivel como se comprende la relacion que establece con las escuelas filosoficas senaladas.
En su intento por hacer una actualizacion del cristianismo con respecto a la realidad historica de
su tiempo, es como también sitlia esta cuestion en cuanto dimension intelectiva y formativa,
particularmente en lo que refiere a si es posible o no que el cristiano sea auténticamente cristiano

apoyado en la formacion filosofica, o si por el contrario, son realidades yuxtapuestas.

Laradicalidad del problema tedéricamente estriba en la pregunta central: ;puede el cristiano,

sin dejar de serlo, dedicarse a la filosofia con toda la radicalidad que ésta exige? ;Puede el
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cristiano llegar a ser fildsofo en toda la amplitud y radicalidad del término? La respuesta
no es facil. En parte coincide con la cuestion muy debatida de si es posible una filosofia
cristiana (...), para la filosofia ciertamente se requiere un esfuerzo personal muy peculiar,
y este esfuerzo se puede realizar de una manera al menos suficiente sin dejar de ser cristiano

(Ellacuria, 1996, p. 599).

Estos argumentos constatan el debate que subyace a los intereses filosoficos de Ignacio
Ellacuria. En razon de ellos, es claro que existe una correlacion entre fe cristiana y filosofia en
cuanto acto filoséfico para quien se dedica a ella sin que esto condicione su vocacion cristiana. Sin
embargo, dicha correlacion no tiene punto final en este asunto. Ellacuria establece que el sentido
humano, historico y simbdlico de la fe esta situado en el marco teoldgico del cristianismo, y como
este, en cuanto opcion religiosa es para la persona ambito de plenitud. Ahora bien, al respecto de
las cuestiones filosoficas, el Martir salvadorefio afirma que estas se pueden debatir y/o profundizar
sin condicionar la identidad cristiana de quien realiza tal indagacion. Esto significa que la discusion
sobre si existe 0 no una filosofia cristiana se sittia en un ambito que trasciende el marco categorial,
pues aquello que pretende es develar la posible relacion entre filosofia y cristianismo como aporte

discursivo y praxico frente a las realidades humanas.>”

La filosofia es asi un riesgo para el cristiano que en su cultivo estd abocado
permanentemente a la tentacion de dejar de ser cristiano u, opuestamente, a la tentacion de
renunciar a sus posibilidades de filoésofo. Y, sin embargo, es un riesgo que debe correrse,
porque el hombre debe mucho al filosofo y necesita de él, porque el cristiano puede
profundizar vigorosamente su mensaje desde el ahondamiento y la radicalizacion de la

filosofia (Ellacuria, 1996, p. 623).

Si bien Ellacuria tiene como criterio de articulacion de la filosofia cristiana la relacion que

existe entre vitalismo y cristianismo, o inclusive, una revalidacion del tomismo ante la modernidad

35 Una de las preocupaciones de Ellacuria es establecer un puente entre filosofia y cristianismo para su explicacion,
argumentacion y apropiacion. El debate que establece con otras escuelas filosoficas no solo tiene interés en definir
una filosofia cristiana. Con la maduracion de su pensamiento, establece en la filosofia el vehiculo interpretativo que
sustenta la capacidad del creyente para afirmar el sentido de su fe. En ello, es preciso resaltar su marco histérico, pues
si bien es uno de sus intereses de formacion, la pretension de esta filosofia se contrasta con las dindmicas historicas
de su tiempo, y frente a ello, el despliegue de una concepcion distinta del filosofar (Valdés, 1999, pp. 66-79).
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en clave de realismo zubiriano (Samour, 2014b, pp. 162-165), este proyecto no se materializa ni
por su ambigiiedad categorial ni por los factores existenciales y racionales que alli operan. Aquello
que si puede senalarse es una comprension de la filosofia en cuanto condicion de posibilidad que
constituye el sentido de la creencia cristiana y su praxis si se mantiene la discusion al nivel que
Ellacuria sugiere sobre la correlacion racional e interpretativa entre filosofia y cristianismo. Ahora
bien, si la finalidad es en un ambito vital e historico, aquel objetivo es mas especifico, pues ratifica
que la racionalidad filosofica no se define por la apropiacion de escuelas sino por su despliegue en

cuanto criterio que configura la existencia humana:

(...) el filosofar no es s6lo un proceso intelectual, un encadenamiento riguroso de razones
especificas, sino, antes que todo, una forma de vida; y esto no en el sentido puramente
ontico conforme al cual en todo ejercicio de la inteligencia hay una realizacion vital, sino
en un sentido mucho mas radical y total, en cuanto, sin dejar de ser lo que es como funcion
teorica, es presencia de la realidad subjetivada que cobra conciencia -luz- de si, en una

autoposesion plena (Ellacuria, 1996, p. 402).

En el orden temporal que propone Valdés (1999), la primera etapa del proyecto filoséfico
ellacuriano establece las caracteristicas de una filosofia cristiana apoyada en las escuelas tomista
y vitalista. La segunda etapa busca superar su interés categorial por el influjo de la filosofia
zubiriana como instrumental para problematizar de forma antropolédgica este asunto filosofico.

Atendiendo a estos intereses, se debe puntualizar que la pretension de una sintesis entre
tomismo y modernismo adquiere otro matiz. Esto ultimo, ya que tales discusiones filosoficas, a las
cuales se les incorpora el influjo de escuelas como el neotomismo y el neoescolasticismo, tienen
otra perspectiva en Ellacuria como resultado del inicio de su relacion con Zubiri, y particularmente
como analista de una de sus principales obras: “Sobre la esencia” (Zubiri, 1985).

En esta etapa se percibe el transito filosofico hacia un interés metafisico inspirado por la
filosofia zubiriana. Interés que adquiere su caracteristica propia por el marco antropologico que
sustenta la filosofia de Zubiri y la categorizacion de sus aspectos constitutivos desde el plano
bioldgico, personal, social, historico y trascendental que constituyen a la persona. Lo que a su vez
supondra un caracter metafisico que supera el &mbito nocional para establecerse en uno de caracter

intrahistorico. En palabras de Samour (2006b), lo anterior se explica de la siguiente forma:
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(...) enla evolucion filosofica de Ellacuria hay un punto de partida naturalista determinado
por su afiliacion en la década de los cincuenta a la metafisica aristotélico-tomista; un
naturalismo que va siendo superado por la influencia del vitalismo y del existencialismo de
la época, pero que solo sera superado definitivamente a mediados de la década de los
sesenta, cuando Ellacuria asuma plenamente la filosofia de la realidad desarrollada por

Zubiri en Sobre la esencia, y en base a la cual realizara su tesis doctoral (p. 27).

Existen saltos progresivos en los intereses filosoficos de Ellacuria. De manera particular,
de la sintesis entre tomismo y modernismo para definir una filosofia cristiana (Samour, 2014a, pp.
9-10). Explica Valdés (1999) que tal interés se transforma por varias razones. Una de ellas es el
influjo de la filosofia zubiriana en cuanto a la comprension metafisica del ser humano y la realidad
en clave intramundana (Valdés, 1999, pp. 80-84, Samour, 2006b, p. 125). Otra es el traslado del
interés filosofico cristiano al de una teologia de la revolucion y de una filosofia politica, los cuales
proceden de la recepcion del Concilio Vaticano I y de los modos de teologia en América Latina
que comienzan a emerger (Valdés, 1999, pp. 84-92). Finalmente, este cambio ocurre por la
coyuntura historica en El Salvador junto con la implicacion praxica que le supone ahondar en el

caracter historico de su hacer filosofico y teoldgico. Asi, Valdés (1999) senala que,

[la] razén por la cual Ellacuria fue abandonando su proyecto inicial debi6 estar ligada a los
cambios que se estaban dando en el mundo y en la Iglesia en ese entonces, y a los nuevos

intereses intelectuales que adquirian mas importancia en su mente (p. 84).

Las razones del cambio proceden asi del ambito de su realidad. En correlacion a este factor,
operante también en el plano de sus trayectorias formativas, para Ellacuria este cambio es capital
ante: a) la posibilidad de elaborar una tesis doctoral en teologia asesorada por Zubiri, b) la
incidencia del Concilio Vaticano II en el modo como la Iglesia y la teologia estaban exigidas a
actualizar su praxis y c) las orientaciones de la Compaiiia de Jesus hacia una acciéon mas decidida
en la opcion preferencial por los pobres (Valdés, 1999, pp. 84-88). Se infiere asi que en Ellacuria
el ambito filosofico establece una relacion entre el analisis categorial y su finalidad historica. Mas

aun, a un nivel de apropiacion del filosofar en su caracter liberador e historico por las condiciones
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sociales, politicas e histéricas de enunciacion. Es en ello como se entiende que “para Ellacuria, la
tarea de la liberacion le es exigida a la filosofia no sélo por razones éticas o socioldgicas, sino,
mas profundamente, por razones epistemologicas y metafisicas” (Samour, 2006b, p. 15).

En este sentido, se constata un giro que asume un rasgo historico y eclesioldgico de mayor
calado el cual no coloca el interés en la definicidon exclusiva de una filosofia cristiana. Antes bien,
lo sitia como posibilidad analitica de las realidades historicas y su caracter interpelante para la
Iglesia Catolica en los afios posteriores al Concilio Vaticano II a consecuencia del giro eclesial y
teoldgico que lo sustenta (Schickendantz, 2013). En el caso de América Latina, exige de su revision
teniendo en cuenta factores asociados a los dinamismos revolucionarios y politicos de aquel
tiempo. Sin ello, no se podria entender la forma como Ellacuria establece que esta filosofia
cristiana asume un sentido nuevo (Ellacuria, 1991a, p. 116), particularmente porque debe ser una
filosofia que establezca “su filosofar auténomo en el lugar privilegiado de la verdad de la historia,
que es la cruz como esperanza y liberacion” (Ellacuria, 1991a, p. 116).

Todo lo anterior deriva del sustrato epistemologico y metodologico que infiere de Zubiri.
Es a partir de un andlisis metafisico e intramundano desde la dimension intelectiva y sentiente
(Samour, 2014a, pp. 28), como Ellacuria establece una interpretacion sobre el modo de proceder
orgénico e historico del ser humano del cual hace apropiacion en su intelecto y praxis. Es en ello
como se constituye su ‘sapientia christiana’, pues el marco argumentativo de la filosofia insiste
en determinar el horizonte de posibilidad de esta fe en su praxis intelectual e historica.

Al respecto del proyecto filosofico cristiano, baste con afirmar que en Ellacuria no existe
una comprension dogmadtica de la fe cristiana (Ellacuria, 1991, p. 116). Insiste en que dicha fe esta
sustentada en la crucifixion de Jesus como lugar privilegiado de verdad escatologica y, por tanto,
debe corresponder al lugar historico que otorga verdad, es decir, el de las mayorias populares. Asi
es como intuye una ‘sapientia christiana’ desde la cual es capaz de hallar el “(...) lugar mas
prefiado de verdad, desde el cual, con la mayor potencialidad y autonomia filosoficas que fuera

posible, se buscara hacer labor filosé6fica esclarecedora y liberadora” (Ellacuria, 1991, p. 116).

La incidencia de la filosofia zubiriana en Ignacio Ellacuria

El segundo interés de Ellacuria esta dado por la incidencia que el profesor Zubiri ejerce en

¢l. Al considerar los aspectos que le importan a Ellacuria sobre una ‘sapientia christiana’ a partir
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de la relacion que subyace entre filosofia y cristianismo como criterio racional que argumente el
sentido de la experiencia cristiana, se intuye un influjo zubiriano con base en criterios metafisicos.
Es un hecho que a su vez ilustra el proceso evolutivo de Ellacuria a nivel filosofico, ya que pasa
de lo categorial a la definicion de un modo de proceder humano, en este caso, desde el horizonte
de fe cristiana en su identidad historica y liberadora.

El giro de Ellacuria hacia la filosofia zubiriana es una expresion de la preocupacion por
divulgar la obra de su maestro Zubiri dada “su edad avanzada y el temor a que falleciera antes de
que pudiera desarrollar y publicar su filosofia madura” (Valdés, 1999, pp. 81).3¢ Al respecto, es
importante sefialar que a Ellacuria no se le debe comprender fuera de la matriz biografica y racional
zubiriana. Alli emerge un modo de filosofar por el cual Ellacuria piensa la realidad desde un marco
metafisico e intramundano situado en el plano de la accion humana. Modo que esta determinado
por la apropiacion del corpus filosofico de su maestro y de una dimension afectiva sustentada en
su relacion de amistad, tal como lo demuestra su correspondencia (Ellacuria, 1999, pp. 53-70).

De acuerdo con Samour (2014b), “Ellacuria siempre busc6 construir una filosofia que diera
respuesta a los problemas vitales y existenciales del ser humano en las sociedades contemporaneas,
especialmente a aquellos que afectan a la mayoria de la humanidad” (p. 155). Asi se comprende la
relevancia de la filosofia zubiriana en su vida, sobre todo porque para desarrollar tal interés praxico
y liberador de la filosofia, Ellacuria encuentra en su maestro el marco tedrico y metodologico desde
los argumentos que describen la naturaleza e inteligencia humanas junto con su finalidad.

La temporalidad que sugiere Samour (2006b) sobre la evolucion filosofica de Ellacuria es
fundamental en este sentido. En concreto, entre 1963 y 1971 ambos construyen una relacion
intelectual y de amistad sustentada en dos aspectos. De parte de Ellacuria, en el estudio de la

filosofia zubiriana y la curaduria de su obra (Valdés, 1999). De parte de Zubiri, en la asesoria de

36 Valdés (1999) insiste en que el proyecto filosofico cristiano en Ellacuria, si bien quedo6 de lado por multiples factores
externos, no por ello deja de ser un interés personal. Esto lo constata en la revision de algunos escritos en el tiempo
de su madurez intelectual, asi como también por los cursos que impartia en la UCA sobre estos temas. En sus palabras,
Valdés (1999) asi lo explica: “Este mayor compromiso en el trabajo con y sobre Zubiri, este desplazamiento de
prioridades nos da ya una pista de las razones por las cuales Ellacuria fue abandonando paulatinamente su proyecto.
Sin embargo, el abandono no fue radical. Lo prueba la recension de 1965 sobre el libro de Coreth y el curso de filosofia
que diera en Bilbao, en septiembre de 1966 (...). Mas aun, al regresar a El Salvador en 1967 (a finales de enero), luego
de concluir sus estudios en Espaiia, Ellacuria ofrecera en la UCA durante el mes de septiembre un curso en el que (...)
analiz6 el origen de la crisis contemporanea del pensamiento filosofico cristiano, asi como las principales corrientes
filoséficas que, a su juicio, podian representar ese golpe mortal al cristianismo en su pretension de razonabilidad:
historicismo, existencialismo, neopositivismo, marxismo, teologia de la muerte de Dios” (pp. 82-83).
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la tesis doctoral de Ellacuria y la consolidacion de un proyecto filoséfico que describe el principio
de la racionalidad humana como sustento de su historicidad (Cardenal, 1999, p. 54).

Samour (2006b) reitera el influjo de la filosofia zubiriana en Ellacuria. Con esto indica no
solo un gusto por su obra.’” Es gracias a ello como se sientan las bases para una praxis filosofica
cuya razon de ser son la historicidad y su carécter biografico. Asi, también se constata la evolucion
filosofica que ocurre en Ellacuria al pasar de un interés en la racionalidad filosofica cristiana hacia
una apropiacion de un corpus filoséfico que le permita definir una perspectiva organica e histdrica

de la filosofia en razén de su objeto final: la realidad historica (Ellacuria, 2007, p. 30-47).

(...) en la filosofia de Zubiri descubre las potencialidades para construir una metafisica de
la realidad, superadora del idealismo de la filosofia moderna y del realismo de la filosofia
clasica para formular un “realismo materialista abierto o trascendente”, término que alude
al intrinseco caracter material, pero a la vez abierto a la totalidad de la realidad césmica
cuya maxima realizacién y manifestacion se concreta en la realidad humana en su proceso
social e historico. La vida humana, en su biografia y en su historia, es asi la realidad en su

ultima concrecion y totalidad dindmicamente considerada (Samour, 2006b, p. 35).

Samour (2006b) corrobora que en Ellacuria existe una prioridad biografica e historica en
cuanto dinamismo de realidad y filos6fico. También indica una preocupacion sobre la praxis
filosofica ante la dialéctica del idealismo y realismo como objetos absolutos del filosofar. Por
ultimo, confirman el caracter metafisico que Ellacuria instaura al ejercicio filosofico en un criterio
historico antes que abstracto. Sobre estos aspectos, la incidencia del profesor Zubiri traza la hoja

de ruta del quehacer filosofico ellacuriano, el cual se define como realista, material y abierto.

37 El estudio que Ellacuria realiza a la obra de Zubiri se constata en varias publicaciones. El indaga sobre asuntos de
su filosofia desde el andlisis de textos como ‘Sobre la esencia’ e ‘Inteligencia sentiente’ hasta la apropiacion de su
corpus filos6fico como son: “Actualidad de la filosofia zubiriana” (Ellacuria, 2001, pp. 133-136), “Zubiri en El
Salvador” (Ellacuria, 2001, pp. 203-206), “Zubiri, filésofo teologal” (Ellacuria, 2001, pp. 271-273), “Zubiri, vasco
universal” (Ellacuria, 2001, pp. 275-278), “Inteligencia sentiente, nueva obra de Zubiri. Libro actual, original y
riguroso” (Ellacuria, 2001, pp. 279-282), “Un tema filosofico capital” (Ellacuria, 2001, pp. 283-289), “Una nueva
obra filosofica del vasco Xavier Zubiri” (Ellacuria, 2001, pp. 291-295), “La nueva obra de Zubiri: Inteligencia
sentiente” (Ellacuria, 2001, pp. 297-317), “La obra de Xavier Zubiri sobre la inteligencia humana” (Ellacuria, 2001,
p- 333-341), “La obra de Zubiri sobre la inteligencia humana” (Ellacuria, 2001, pp. 343-352), “Zubiri sigue vivo”
(Ellacuria, 2001, p. 353-356), “Dios, el gran tema de Zubiri” (Ellacuria, 2001, pp. 357-358), “Zubiri, el filosofo mas
importante de Espafia” (Ellacuria, 2001, pp. 359-364), “Aproximacion a la obra completa de Xavier Zubiri” (Ellacuria,
2001, pp. 365-393), “Zubiri y los vascos” (Ellacuria, 2001, p. 395-398), “Zubiri, cuatro afios después” (Ellacuria,
2001, pp. 399-402), “La superacion del reduccionismo idealista en Zubiri” (Ellacuria, 2001, pp. 403-430).
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La idea de totalidad que expone Samour (2006b) sobre la concepcion de realidad expresa
el caracter metafisico de la filosofia de Ellacuria. Aspectos como el reconocimiento de la realidad
en tanto ‘césmica’ hablan de una filosofia en la que Ellacuria asume un carécter biografico que se
explicita en el modo de actuacion humana. De esta forma, no s6lo ocurre una reelaboracion de los
planteamientos idealistas y materialistas en el campo filosofico de Ellacuria, sino que en razon del
caracter organico que define a la filosofia zubiriana, Ellacuria posteriormente despliega su
significado en el &mbito personal y estructural a nivel intramundano y trascendental.

El aspecto constitutivo de este influjo es la perspectiva de realidad definida como “realismo
materialista abierto o trascendente” (Samour, 2006b, p. 35). Para su mayor comprension, una
primera clave de interpretacion estd en la comparacion que Ellacuria hace de la nocion de Hegel y
la de Marx con respecto al objeto de la filosofia (Ellacuria, 2007, pp. 18-24, Mejido, 2006, pp.

293-296). En ellas, Ellacuria insiste en que opera un mismo eje dado que:

(...) cada uno a su manera, entienden que el objeto de la filosofia es realmente uno solo por
la sencilla razén de que la realidad toda forma una sola unidad y que la filosofia no es sino
la conceptuacion racional y totalizante de esa unidad de realidad que es ya en si misma una

unidad real y no una unidad puramente conceptual (Ellacuria, 2007, p. 18).

Basta con sefalar que, si bien existe un unico objeto de la filosofia en Hegel y Marx, este
se define segin una comprension definitiva de la realidad (Ellacuria, 2007, p. 19). Para el primero
tiene base idealista en cuanto metafisica racional abstracta “unificada idealmente en el Absoluto”
(Ellacuria, 2007, p. 19). Para el segundo tiene caracter material en la dinamica econdmica
entendida como “Gltima instancia de toda la realidad social e historica” (Ellacuria, 2007, p. 20). St
bien Ellacuria exalta de estos objetos filos6ficos proposiciones que le dan un caracter de totalidad
a la realidad, se definen por un principio que establece su apariencia y formalidad como aspectos
contrapuestos dado aquel caracter definitivo a nivel real y conceptual.

En el caso de Zubiri, el objeto que define a la filosofia es intramundano. Esto significa que,
si bien la filosofia es metafisica al ser comprension formal de la realidad (Ellacuria, 2007, p. 25-
29), aquella se constituye en funcion del caracter fisico y material que la articula. En el analisis

que propone Ellacuria, detras de esta apreciacion zubiriana opera una comprension de la realidad
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cuya base es biologica y material, pero que posteriormente asume un criterio de sensorialidad y
estimulidad como principio de su racionalidad (Ellacuria, 2007, p. 29).

Ellacuria establece que el objeto de la filosofia en Zubiri “sigue siendo esa unidad fisica de
lo real, a la cual constantemente se volvera la vista no sélo para saber lo que ella es, sino incluso
para saber lo que es la formalidad de realidad en cuanto tal” (Ellacuria, 2007, p. 29). Con lo cual,
en retrospectiva de Hegel y Marx (Ellacuria, 2007, pp. 18-24), establece una diferencia con la
unidad que representa el absoluto (Hegel) y lo material (Marx) dada por el marco intramundano.

En el transito hacia un “realismo materialista abierto o trascendente” como elemento que
define el influjo de la filosofia zubiriana en Ellacuria, la caracterizacion del objeto de la filosofia
en la perspectiva de Hegel, Marx y Zubiri es capital. En primera instancia, porque la distincion
entre el caracter aparente y real de la realidad permite comprender los fundamentos ideologicos
que sobre ella se establecen. En segunda instancia, ya que las perspectivas hegeliana y marxista
ilustran comprensiones de la filosofia en cuanto dinamica absoluta/trascendente (idealismo) o
mecanismo material/fisico (materialismo), ante lo cual se concluye que el horizonte zubiriano
establece un criterio intramundano en donde lo fisico y material es punto de partida para la
comprension de realidad y punto de llegada por su apropiacion formal sin desligarse del factor real

de lo que esto representa (Ellacuria, 2007, p. 27). Al respecto, Samour (2006b) afirma:

Ellacuria encuentra en la filosofia de Zubiri las bases para formular un nuevo tipo de
filosofia realista caracterizada por una nueva idea de realidad y una nueva idea de
inteligencia, que supera radicalmente el “reduccionismo idealista” en el que ha incurrido
la mayor parte de la filosofia occidental al haber realizado dos desviaciones fundamentales

de toda filosofia: la logificacion de la inteligencia y la entificacion de la realidad (p. 47).

Distintos investigadores descubren en ambas tendencias dos modos en los cuales Ellacuria
sintetiza la escision entre idealismo y materialismo al momento de comprender la realidad y de

caracterizar la filosofia como sistema para su interpretacion.’® En ello, existe en él una oposicion

38 Schulz (2014) afirma: “A la logificacion de la inteligencia corresponde la entificacion de la realidad, es decir, la
reduccion de la realidad al ser que, segun la tradicion occidental y sobre todo idealista, es la realidad reducida a la
relacion con intelecto. La realidad es mas amplia como el intelecto es mas amplio que la l6gica” (p. 302). Por su parte,
Dominguez (1989) indica: “La logificacion de la inteligencia implica una escision, u oposicion entre el inteligir y el
sentir, escision que conduce siempre al dualismo de la realidad, a lo que, desde Leibniz, se ha llamado la escision
entre mundo sensible y mundo inteligible (...). S6lo una critica radical de la ruptura entre inteligir y sentir, es decir,
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al reconocer una fractura entre realidad e inteligencia, que por las bases zubirianas de su filosofia,
las integra desde el sustrato intramundando e intelectivo que caracteriza a la naturaleza humana.

Frente a estos dualismos de la filosofia clasica (entificacion de la realidad) y moderna
(logificacion de la inteligencia) como supuestos de verdad al respecto del objeto de la filosofia, en
Ellacuria la nocioén de “realismo materialista abierto” sefiala un dinamismo diferente (Ellacuria,
1996, pp. 418-430).>° En su matriz, este aspecto le otorga sentido formal al quehacer filoséfico y
a la realidad que explica, indicando asi su caracter fisico, personal, social e histérico desde el modo
de apropiacion y acontecimiento en la inteligencia humana (Dominguez, 1989, p. 79, Samour,
2006b, p. 47-51, Samour, 2009, p. 353, Serna, 2011, p. 93-94 y Schulz, 2014, p. 302).

Con lo anterior, el influjo zubiriano en Ellacuria se sitia en que el objeto filosofico no es
entelequia sino modo de proceder, estar y acontecer en la realidad. De esta forma, si la filosofia en
Ellacuria es metafisica de la realidad intramundana, esta se asume como criterio ideologico para
comprender el caracter procesual de la realidad en cabeza de quien la posibilita, o sea, el ser
humano desde su dimension sensorial-intelectiva (Ellacuria, 2007, pp. 322-323).

La nocion que propone Ellacuria requiere una explicacion adicional. Si bien procede de
una nocion filosofica que supera los dualismos expuestos y se encamina hacia un marco estructural
desde la naturaleza humana, es preciso describir aquello que contiene con el fin de entender este
dinamismo intramundano articulado por el caracter historico y biografico de la persona. Asi pues,
la nocion de “realismo” puede inferirse del caracter biologico que define lo fisico; el concepto
“materialista” se entiende en cuanto concrecion de la expresion bioldgica de las cosas (naturaleza,
animalidad, humanidad) y la categoria “abierta” sefala su caracter de posibilidad en dos vias.

La primera, a partir del caracter intramundano de la realidad. Alli no se puede entender la
realidad mas alla de su caracter material. La segunda sefiala un ambito de apertura o trascendencia.
Esto ultimo ya que, si bien depende de un criterio bioldgico y material, lo es también en razén de
las posibilidades que tiene el ser humano para comprenderla por medio de la inteligencia sentiente

(metafisica) y del dinamismo para crearla y/o modificarla en funcion de sus actos (trascendencia).

una concepcion de la inteligencia no como primordialmente concipiente sino como originaria y formalmente sentiente
puede conducir a una concepcion unitaria de lo real” (p. 79).

39 La apropiacion debe superar el caracter reduccionista y/o idealista de realidad, y la idea de un realismo ingenuo o
critico. Segun Samour (2014b), “Ellacuria esta claro en que la superacion zubiriana del idealismo no consiste en la
afirmacion de un realismo ingenuo ni de un realismo critico, sino de un realismo sui generis (reismo) que se justifica
en una teoria de la inteligencia que no reincide con el problema del puente que ha de trazarse entre un sujeto y un
objeto separados abistaticamente, sino que trabaja con los conceptos de verdad real y de actualizacion, partiendo del
hecho de la implicacion intrinseca de inteligencia y realidad” (p. 162).
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Al caracterizar en Ellacuria este influjo zubiriano, emerge un argumento antropolédgico que
describe su corpus filos6fico. Al entender la filosofia como abstraccion racional de la realidad y,
por tanto, metafisica intramundana, es fundamental insistir en quién realiza dicho acto racional.
Con ello, se enuncia el argumento humano, el cual sitia la praxis de apropiacion y de creacion de
realidad en la persona. O, segun Ellacuria, en el animal de realidades (Ellacuria, 2007, p. 324),
junto con las posibilidades que tiene por su dimension intelectiva y sentiente (Solano y Garavito,
2022, pp. 32-37; Santamaria-Rodriguez, Nieto-Bravo y Pérez-Vargas, 2021, pp. 324-326).

Si bien se indicaba el influjo zubiriano en términos epistemologicos y metodologicos en la
constitucion intramundana del objeto filos6fico en Ellacuria (Samour, 2014b), es preciso afirmar
que dicho objeto tiene concrecion en la materialidad y biografia humanas. Esto significa que para
Ellacuria la proposicion que Zubiri realiza sobre la inteligencia sentiente al respecto del modo
como el ser humano se entiende en su materialidad fisica y psico-organica®’ termina por ser
constitutiva en el modo como opera en la realidad. Al respecto, es preciso considerar lo que el

propio Ellacuria sefala del significado de esta dimension antropologica:

(...) inteligencia y sensibilidad constituyen en el hombre una tnica habitud. La inteligencia
y la sensibilidad son esencialmente irreductibles, pues la formalidad propia de cada una de
ellas es irreductible a la otra. Pero, por otro lado, la inteligencia no suspende lo estimulante
ni la estimulacion, sino tan sélo el modo estimulico de estar estimulado: el momento de
realidad es asi un momento de la estimulacion misma, de ahi que la realidad sea
aprehendida en impresion, la realidad estd actualizada en la aprehension impresivamente;
es la impresion de realidad. Impresion de realidad es lo propio de una inteligencia en

impresion, y como la impresion de realidad es una, pero tiene el momento formal de

40 La categoria “psico-organico(a)” es fundamental en Zubiri y en Ellacuria. A partir del analisis a la naturaleza
humana en su dimensién bioldgica, material, personal, social e histérica, se constata que el cardcter psicologico y
orgénico del ser humano es sustantivo para determinar su modo de apropiacion de la realidad historica. Esto ultimo
con base en tres factores: estimulos, sensorialidad e inteleccion. Es gracias a ellos como el ser humano opera en su
realidad y tiene la posibilidad de crearla desde las impresiones que en €l se generan fruto de su sensorialidad, la
incidencia de su contexto, asi como de los dinamismos sociales e historicos que de alli se derivan. En palabras de
Ellacuria, “En realidad solo hay un sistema total. En €I, todas y cada una de las notas psiquicas son “de” las notas
organicas, y todas y cada una de las notas organicas son “de” las notas psiquicas. De ahi que el hombre no “tenga”
organismo “y” psique, sino que “es” psico-organico, es sustantividad psico-organica, es una estricta y rigurosa unidad
estructural de sustantividad, es la unidad intrinseca, formal y estructural de lo psiquico y de lo orgénico. Lo organico
es formal y constitutivamente de lo psiquico y lo psiquico es formal y constitutivamente de lo organico. Lo psiquico
es desde si mismo organico y lo organico es desde si mismo psiquico” (Ellacuria, 2007, pp. 326-327).
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sensibilidad (impresion) y el momento formal de inteligencia (realidad), estamos ante una

unica habitud: la inteligencia sentiente (Ellacuria, 2007, p. 322).

En Ellacuria, el concepto ‘habitud’ explica el modo como el animal de realidades asume su
modo de estar en la realidad por el estimulo sensorial e intelectivo que le genera (Ellacuria, 2007,
p. 322). Con base en ello, comprender la dimension intelectiva-sentiente como habitud significa
que el ser humano, frente a su realidad intramundana, opera en funcion de los estimulos sensoriales
que percibe gracias a su caracter biolodgico y fisico, y al mismo tiempo, a partir del caracter de
racionalidad que sobre ellos realiza (Zubiri, 1981).%!

Sustentado el argumento de los estimulos y las impresiones sensoriales por el caracter
psico-organico que integra materialmente al ser humano, se afirma que el caracter de realidad en
tanto materialidad abierta y trascendente depende de la persona en su dimension intelectiva-
sentiente; y a su vez, en lo que constituye en virtud de este &mbito de sensibilidad y de inteligencia.

Enunciados hasta aqui dos argumentos sobre el influjo de la filosofia zubiriana en Ellacuria
-realismo materialista abierto e inteligencia sentiente- es preciso abordar un tercero que ofrece
concrecion al caricter trascendente de realidad. Definido en el caricter psico-orgénico, Ellacuria
apropia la inteligencia sentiente como arista de la naturaleza humana al considerar elementos que
dan cuenta de su estimulidad y racionalidad, asi como también de los caracteres personal, historico

y trascendente que subyacen a la persona. Ellacuria lo explica de la siguiente forma:

(...) esta unidad metafisica de realidad y animalidad no es exclusiva de la inteligencia, sino
que subyace igualmente a la voluntad y al sentimiento. El enfrentamiento con las cosas
como realidad es lo que hace que la mera tendencia se torne en volicion y que la afeccion

se torne en sentimiento (Ellacuria, 2007, p. 323).

La comprension de la realidad como intramundana y su apropiacion filosofica en tanto

metafisica; asi como la caracterizacion del ser humano como estructura psico-organica segin su

41 El término ‘habitud’ tiene herencia zubiriana en Ellacuria. Implica el modo en que la persona establece una forma
de enfrentarse con su realidad. Mas atin, define un modo de actuar frente a las dindmicas de su contexto. En palabras
de Ellacuria (2007), esto significa “el modo entero de habérselas con todo el haber humano” (p. 231) y las estructuras
sociales sobre las cuales establece una actuacion especifica. Con todo, la ‘habitud’ es personal y social por la forma
en que se determina la realidad, pero esencialmente, en la forma de apropiacion desde el plano intelectivo y sentiente.
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dimension intelectiva y sentiente, son elementos que no transitan de forma paralela. Todo lo
contrario. Es gracias a la habitud del ser humano como no sélo existe una apropiacion de la realidad
a partir de estimulos e intelecciones, sino también dos dinamismos constitutivos del “momento
modal” (Ellacuria, 2007, p. 323)*? que representa la realidad. Estos son la volicién y la afeccion
en cuanto movimientos para apropiar y operar en la realidad.

La filosofia de Zubiri lleva a Ellacuria a establecer que, si bien la inteligencia sentiente es
el elemento que permite una posesion de la realidad de forma constitutiva por su caracter fisico e
intramundano, el marco de la voluntad y de la afeccion son definitivos en la tarea superior del ser
humano que se representa en la creacion de realidad. Para Ellacuria, la voluntad es tendente por la
naturaleza humana en su interés por trascender hacia lo que desea ser (Ellacuria, 2007, p. 323) y
la afeccion es sensitiva porque representa la impresion de realidad en el ser humano y el modo en
que lo define y atempera (Ellacuria, 2007, p. 324).

Segun estos argumentos se aprecia que la realidad (Ellacuria, 2007, pp. 30-47) esta en
posesion de la persona. En cuanto categoria explicativa, la triada conceptual ‘inteligencia sentiente
-voluntad tendente-sentimiento afectante’ infiere que la filosofia no es a-personal y, por tanto, su
objeto esta enraizado a nivel antropologico. Estas categorias tienen una finalidad ulterior, la cual
se expresa en el modo como el sujeto se enfrenta con la realidad (habitud), y al mismo tiempo la
apropia y transforma seguin las impresiones sensoriales que genera, sus deseos e intereses, asi como
también el caracter emocional que alli ocurre por su nivel de incidencia.

Lo anterior no significa una apropiacion de realidad reducida a un cierto espiritualismo
(Santamaria-Rodriguez, 2021, pp. 35-47). Sobre este influjo zubiriano, lo que se constata ante las
diferencias idealistas (Hegel) y materialistas (Marx) sobre la realidad, es que el ser humano es
capaz de crear realidad por su naturaleza dinamica, procesual y ascendente a consecuencia del

caracter de realidad que aquel representa segun su estructura psiquica y orgénica (Ellacuria, 2007,

42 Bl “momento modal” refiere al modo de inteleccion sentiente de la realidad en virtud de la habitud de la persona.
Al definir el ‘modo’ especifico de hacerlo, se comprende que lo intelectivo y sentiente no es definitivo, sino el punto
que favorece el despliegue de las capacidades humanas para ello desde la voluntad y la afeccion. Con todo, si bien en
la inteligencia sentiente existe en Ellacuria una “unidad metafisica de realidad y animalidad” (Ellacuria, 2007, p. 323),
este aspecto no es solamente a nivel intelectivo y racional. También lo es en virtud de la voluntad de accion y del
sentimiento que afecta a la persona por este caracter intelectivo y su habitud correspondiente. De ahi que no sélo se
entienda la inteligencia sentiente como impresion impresiva de realidad en el sujeto, sino también en constitutivo para
su actuacion estimulica, personal y social de conformidad con las caracteristicas de cada contexto. En razén de lo
anterior, se entiende la forma en que “el hombre determina tendentemente la realidad que quiere. En su virtud en esta
volicién no queremos so6lo aquello a que tendemos, sino que mas bien tendemos a aquello que queremos ser en
realidad. Es una trascendencia desde la tendencia a la realidad” (Ellacuria, 2007, p. 323).
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p. 330-331). Pero que, dada su condicion volitiva y afectiva, implica un aspecto biografico “por
estar abierto a su propio caracter de realidad [en donde] no s6lo se hace a si mismo, sino que hace
su propio caracter de realidad” (Ellacuria, 2007, p. 331).

Asi, se corrobora aquello que ha sido expuesto sobre el caracter material y trascendente de
la realidad a nivel metafisico e intramundano. También, su sentido historico por el acontecer y
proceder humano en lo particular de su contexto como resultado del caracter sensitivo-racional,

volitivo y afectivo que aquella le genera. De esta forma, para Ellacuria es posible afirmar:

Todo comportamiento humano se inscribe en una sola habitud: la de enfrentarse
impresivamente, sentientemente con la realidad. Es la inteligencia sentiente, la voluntad
tendente y el sentimiento afectante que en su unidad hacen del hombre un animal de
realidades. Aunque el animal humano est4 instalado no solo entre realidades, sino en la
realidad, y es, en tal sentido, un animal trascendental, no por su apertura a lo trascendental
deja de ser animal. Esa apertura es imposible en el hombre sin la animalidad y esto no
porque la animalidad fuera una especie de sustrato, sin el cual no fuera posible alzarse a lo

trascendental, sino porque esta apertura es formalmente sentiente (Ellacuria, 2007, p. 324).

Estos argumentos ilustran el modo en que la filosofia zubiriana incide en Ellacuria. A modo
de colofdn, la proximidad de Ellacuria con la obra de Zubiri, si bien lleva a establecer diferencias
concretas en cuanto al objeto de la filosofia con las corrientes idealistas y materialistas, también
ilustra un planteamiento superior sobre su cardcter ideoldgico (Ellacuria, 2007, pp. 30-47).

Sera desde el caracter psico-orgénico, personal, social e historico de la persona como se
estructuran la racionalidad y la realidad en cuanto determinante fisico e historico. Lo que a su vez
representa una enunciacion del ser humano, ya no como objeto de la realidad sino como su autor,
actor y agente desde su dimension intelectiva y sentiente, su voluntad tendente y su sentimiento

afectante.*> De igual forma, sefialara su caracter biografico, ya que al ser abierta y trascendente, se

4 La identidad del animal de realidades como ‘agente, actor y autor’ se determina por su trascendencia (realismo
materialista abierto) psico-organica (inteligencia sentiente) y de enfrentamiento a la realidad (habitud). Ellacuria
constata que la persona es creadora de realidad al construir, definir y protagonizar el curso de la historia. Su dimension
de apertura, su ambito sensorial e intelectivo, asi como su modo de apropiar su realidad, son aspectos que le otorgan
al sujeto su caracter protagonico dado el caracter material y temporal que lo rodea. En concordancia con el despliegue
humano a partir de la inteligencia sentiente, la voluntad tendente y el sentimiento afectante, el ser ‘agente, actor y
autor’ se determina por la materialidad organica que le acompafia y por el caracter emotivo-emocional que lo circunda,
y con ello, las tensiones y/o dinamismos que alli subyacen hacia su transcurso histérico (Ellacuria, 2007, p. 478).
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sustenta en la historicidad de sus actos y, como a través de ellos, trasciende la realidad en su

configuracion material y simbolica en su sentido fisico e historico (Ellacuria, 2007, pp. 439-486).

Por ser psico-orgdnicamente sentiente, el hombre es agente de sus acciones; por estar
abierto a la realidad y tener que habérselas con ella, es autor; por estar inmerso en una
contextura dindmica de situaciones, es actor de la vida que le ha tocado en suerte. Las tres
dimensiones intervienen en una u otra medida, de una u otra forma, en cada accién humana.
El argumento de la vida es un continuo currente, es un decurso y es una destinacion, y la
vida misma es autodefinicion posesiva en ejecucion, opcion y aceptacion. Por ello, la vida
no es sin mas el argumento de la vida, sino lo que en el argumento de la vida va siendo de

mi, porque yo voy siendo de una forma o de otra como agente, como autor y como actor

(Ellacuria, 2007, p. 478).

Los argumentos que ilustran la incidencia de la filosofia zubiriana en Ellacuria constatan
tres elementos: realismo materialista abierto, inteligencia sentiente y habitud. Estas dimensiones
se entienden en Ellacuria desde la enunciacion de la persona como animal de realidades, el cual en
su operatividad psico-orgdnica es dinamismo material, bioldgico, personal, social e historico. Este
caracter antropologico es la base para interpretar el caracter praxico del animal de realidades desde
su estimulidad e inteleccion. De igual manera, de articulacion entre su inteligencia sentiente, su
voluntad tendente y su sentimiento afectante hacia la posesion de si y la creacion de realidad como
proceso, historicidad y transcurso. Es aqui en donde es latente el cardcter abierto de realidad, el de

posibilidad y de creacion sin obviar las forzosidades** que implica por su marco social.

4 La categoria “forzosidad” define los factores que operan en la realidad. Si bien esta es posibilidad creativa del
animal de realidades a partir del dinamismo operativo que procede de su inteligencia sentiente, su voluntad tendente
y su sentimiento afectante, su apertura a la realidad esta condicionada por los aspectos que la integran. De esta forma,
este caracter de apertura y posibilidad depende de tales factores desde su habitud para enfrentarse, hacer propio y
determinar ‘forzadamente’ un modo de actuacion humana segin estos determinantes que, en si mismos, proceden de
los modos de creacion de realidad que lo anteceden y como resultado de acciones humanas pasadas. En sus términos,
Ellacuria (2007) afirma: “Muchas de las fuerzas de la historia, tomada esta en todo su contenido concreto, radican
formalmente en esta estructuracion corporal y fodas las fuerzas, que puedan darse en la historia, han de presentarse
forzosamente radicadas en la estructuracion corporal. La historia se mueve desde y en ella. La historia lleva siempre
consigo este apoyo material, que tiene sus leyes propias y que actua con independencia de las voluntades humanas y
de las relaciones sociales” (p. 568).
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Las bases que definen la dimension intelectiva de Ignacio Ellacuria tienen acento filosofico.
Si bien existe en ¢l un interés por definir una filosofia cristiana en cuanto ‘sapientia’, asi como
también una apropiacion del corpus filosoéfico zubiriano en su matriz metafisica y antropolégica,
se infiere que aquel no so6lo procede de sus trayectorias formativas. También se consolida por el
despliegue de su autonomia intelectual con miras a establecer una apropiacion de su fe, ligada a
un dinamismo racional que esta implicado a nivel organico, humano e histdrico en su vida.

El influjo que tiene en Ellacuria la filosofia zubiriana, si bien enuncia un acento biografico
en cuanto a la relevancia de divulgar su obra, se constata una mayor profundidad en lo que refiere
a su articulacion. Asi se entiende como Ellacuria explica este horizonte filoséfico en sus categorias
fundamentales: inteligencia sentiente y realismo, junto a la forma en que le conceden autonomia
para aproximarse a un objeto filos6fico mas concreto: la realidad historica.

En ambos casos, es preciso constatar las caracteristicas de una dimension intelectiva que
asume la filosofia como proyecto vital. Para Ellacuria este aspecto serd capital tanto por la forma
en que la desarrolla en sus escritos como en virtud de su praxis intelectual e histérica (Samour,
2015, pp. 4-9). Es claro que la filosofia es el marco que define el horizonte de su existencia, y no
tanto por si aquella es absoluta en cuanto sistema ideologico, sino mas bien porque a través de este
marco de ideas y andlisis, Ellacuria define una habitud particular por la cual, en cuanto animal de
realidades, esta en capacidad para apropiar y enfrentar su realidad histdrica salvadorefia.

Al decir de Valdés (1999) y Samour (2006b), la filosofia cristiana y la filosofia zubiriana
son pilares de su intelecto. Segun la correlacion entre la persona y el personaje que ¢l representa
(Sobrino, 1994), en Ellacuria estos pilares se comprenden en su vocacion cristiana y jesuita. Solo
asi se infiere como “se involucraba en la dindmica socio-politica salvadorefia, ejercia su cargo de
rector y realizaba sus tareas de profesor, [y] también producia intelectualmente en el campo de la
teoria politica, la teoria universitaria, la teologia y la filosofia” (Samour 2015, pp. 8-9).

Estos argumentos indican la correlacion entre filosofia y cristianismo como sintesis de su
vida en su despliegue intelectivo-sentiente, volitivo-tendente y sensitivo-afectante. Son aspectos
sobre los cuales se reconoce en Ellacuria una habitud intelectual y praxica. Con lo anterior, la
dimension intelectiva presume en €l un dinamismo cognitivo y metacognitivo en el cual, si bien
procede una metafisica, tiene asidero en el lugar “prefiado de verdad” (Ellacuria, 1991, p. 116).

La autonomia intelectiva que se constata en Ellacuria demuestra que “la teoria, la practica

y todo lo que (...) hace intelectualmente [lo] realiza con la finalidad de comprender la realidad y,
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si es posible, transformarla” (Freire y Faundez, 2013, pp. 34-35). Esto es capital para identificar
su caracter pedagogico. Sobre todo, porque se reconoce que esta autonomia es analitica y praxica,
dotada de sentido en su vocacion cristiana y jesuita, y determinada por el influjo de su realidad.
Una autonomia que, en este orden de ideas, “se funda en la responsabilidad que va siendo
asumida” (Freire, 1997a, p. 90) por ¢l mismo seguin el imperativo ético que impone la realidad
histérica asi como la verdad y densidad que alli esta contenida.

Es en ello como, a la par que se comprenden los procesos cognitivos y metacognitivos que
se instauran en el Martir salvadorefio en tanto elementos sustantivos de su caracter pedagogico a
partir de los mecanismos de apropiacion, inteleccion y praxis en su realidad, su identificacion deja
entrever distintos sentidos para enunciar una pedagogia que asume la dimension psico-organica
expuesta a nivel intelectivo-sentiente y realista. Es asi, una pedagogia situada en las dimensiones
humanas mas auténticas: la sensorialidad, la afeccion emocional, la inteleccion y la volicion. Todas
ellas, son procesos operativos que a nivel bioldgico, psicoldgico, personal, social e histdrico,
definen los modos de actuaciéon humana en cuya base estd mediada una dimension de estimulidad,
de sensorialidad, de cognicién y de accion. Es también una pedagogia que comprende este sentido
psico-organico como integracion sistémica del ser humano, con lo cual, es una pedagogia que tiene
su punto de partida y de llegada en lo humano, y como en ello, es posible aprehender, sistematizar
y agenciar procesos humanos, sociales e historicos interesados en una trascendencia que repercuta
en el entramado de realidad en que se desarrollan. En tercer lugar, es una pedagogia que si pretende
definir el asunto orgéanico, no lo hace a partir de una doxa sino de un /ogos, €l cual esta imbuido
por la sabiduria humana y social que se establece tanto en la palabra como en la significacion de
las acciones humanas en el entramado de realidad en que se despliega.

Al decir de Freire (1997a), “la autonomia, en cuanto maduracion del ser para si, es proceso,
es llegar a ser. No sucede en una fecha prevista” (p. 103). A partir del andlisis a las trayectorias
formativas, asi como a la dimension intelectual que define a Ignacio Ellacuria desde el ambito
filosofico, tal autonomia es progresiva y ascendente en su vida. Es claro que la pedagogia que se
instaura en su relacion con sus maestros esta mediada por este caracter autdbnomo, el cual a su vez,
deviene en su propia autonomia intelectiva como mediacion cognitiva y metacognitiva, o mejor,
como asunto intelectivo sobre el cual configura su modo de comprender y actuar en su realidad.

De lo anterior, se constata como en el Martir salvadorefio opera una “pedagogia de la autonomia
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(...) centrada en experiencias estimuladoras de la decision y de la responsabilidad, [y que] valga
decir, [se sitian] en experiencias respetuosas de la libertad” (Freire, 1997a, p. 103).

Sobre estos argumentos, se comprueba la forma en que la dimension intelectiva de Ignacio
Ellacuria contribuye a identificar un segundo aspecto del cardcter pedagdgico que subyace a su
legado. La totalidad de su vida cobra sentido en cuanto acontecimiento pedagdgico por efecto de
su praxis de fe, intelectual e historica y el martirio que de ello procede. Ahora bien, este
acontecimiento queda comprobado porque en su base ocurre un despliegue intelectivo-sentiente.
Este ultimo, determinado por el influjo de sus maestros y la apropiacion que realiza en funcion del
sentido que le otorga a su vocacidn cristiana y jesuita, en donde la apropiacion de un objeto
filosofico instaurado en la realidad configura el dinamismo operativo descrito y la concrecion que
tiene en ¢l mismo a nivel de su praxis de fe, intelectual e histdrica.

A modo de verificacion, estos aspectos hacen evidente la forma en que Ignacio Ellacuria
progresivamente configur6 una sintesis de vida. Esta Gltima, mediada por el criterio que ofrece la
filosofia para otorgarle sentido a su fe cristiana, asi como también, por la autonomia que adquiere
desde el despliegue de su dimension psico-organica. Es una sintesis que tiene elementos paralelos
en continua interrelacion. De un lado, estan mediados por su vocacion cristiana y jesuita. Del otro,
por el despliegue de su praxis de fe, intelectual e historica en el marco de su realidad salvadorena.
En ultimo término, porque la concrecion de esta sintesis de vida, y por tanto, de su trayectoria
formativa (bildung) se constata en su martirio y el mensaje que comunica. Un mensaje que se
instaura como acontecimiento pedagogico por el dinamismo de ensefianza y aprendizaje que se
afinca en la cohesion y coherencia de vida de Ellacuria seglin el sentido de su vocacion cristiana y
jesuita (logos), a la par que también se define como sentido didactico situado en el modo como
Ellacuria hizo aprehension intelectiva y sentiente de su realidad, en donde la mediacion de su
praxis de fe, intelectual e historica, le permiti6 operar en ella en procura de su transformacion.

La dimension intelectiva de Ignacio Ellacuria, al contribuir a identificar otro aspecto de su
caracter pedagdgico, este ultimo caracterizado por el &mbito psico-organico segun su dimension
intelectiva y sentiente, deviene en la posibilidad de enunciar esta pedagogia desde una clave
antropolégica. Es asi una pedagogia en la que “el pensar acertado [no estd] fuera de una practica
testimonial que lo redice en lugar de desdecirlo” (Freire, 1997a, p. 36), con lo cual, es una
antropologia que, si bien estd mediada por los procesos cognitivos y metacognitivos que operan

en los sujetos pedagdgicos, tal como se ha podido comprobar en el caso del Martir salvadorefio,
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es singular en la forma en que tales procesos estan integrados organica y testimonialmente. De ahi
que sea una antropologia que se comprende a partir de la dimension intelectiva y sentiente de los
sujetos pedagdgicos, en donde los procesos formativos (bildung), tal como se observa en las
trayectorias del Martir salvadorefio junto a sus maestros en su ambito dialdgico, problematizador
y critico, exigen de un dinamismo praxico sustentado en la articulacion que exigen la sensorialidad,
la afeccion emocional, la inteleccion y la volicidon con los dinamismos de realidad en las cuales
ocurren sus trayectorias formativas y el acto pedagdgico que en si mismo representa la realidad
historica salvadorefia por efecto de la verdad que comunica y exige.

Con todo, es una antropologia pedagdgica que, si bien tiene su lugar de enunciacion en los
sujetos pedagogicos, articula los procesos cognitivos y metacognitivos desde la mediacion que
supone la realidad historica en su densidad y contenido. De esta forma, es una antropologia situada
en la concientizacion, la alfabetizacion y la emancipacion de los actores del proceso formativo
(bildung) no por razones conceptuales (doxa), sino porque el saber y conocimiento (logos) que se
media en los procesos formativos integra el &mbito humano e histdrico en el cual esta situado el
animal de realidades a nivel psico-organico, asi como en su identidad como agente, autor y actor
de su realidad. De esta forma, se constata en Ignacio Ellacuria “la capacidad de aprender, no so6lo
para adaptar[se] sino sobre todo para transformar la realidad, para intervenir en ella y recrearla”
(Freire, 1997a, p. 67). Al tiempo que también se verifica su “educabilidad en un nivel distinto del
nivel de adiestramiento de los otros animales o del cultivo de las plantas” (Freire, 1997a, p. 67).

En consideracion de los argumentos expuestos, la antropologia pedagogica aqui emergente
asume un sentido liberador. Este sentido lo es tanto para los sujetos pedagdgicos como para el
entramado de realidad. Esto ultimo porque el sentido psico-organico y realista abre el horizonte de
posibilidades a la realizacion del sujeto historico desde sus dimensiones afectivas, volitivas,
intelectiva y praxicas, y por tanto, establece las condiciones para que sea capaz de actuar en su
realidad desde el dinamismo creativo, consciente e historico que en ¢l emerge. Con todo, es una
antropologia en la que tales posibilidades ocurren desde una “conciencia del mundo y (...) de si
como ser inacabado [que] inscriben necesariamente al ser consciente de su inconclusion en un
permanente movimiento de busqueda” (Freire, 1997a, p. 57). Movimiento que en Ellacuria esta
situado en su formacion (bildung), en la apropiacion de este proceso en su vocacion cristiana y

jesuita, asi como en su continua praxis de fe, intelectual e historica cuyo efecto final es su martirio.
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Apropiacion estructural: Movimientos de la dimension intelectiva de Ignacio Ellacuria

El proyecto filosofico cristiano y la incidencia de la filosofia zubiriana en Ellacuria son las
bases de su dimension intelectiva. Recuérdese que sus trayectorias formativas son el primer criterio
que identifica su caracter pedagogico, con lo cual, estos fundamentos en cuanto sustento evolutivo
de su intelecto y su formacion (bildung) favorecen la inferencia de este caracter. Lo anterior, desde
el sentido que tiene la filosofia en su existencia, asi como también por su apropiacion y despliegue
para intuir la relacion que existe entre filosofia y cristianismo en orden a definir su sentido pleno
y de verdad. De igual forma, por el interés divulgativo y analitico que surge frente a la filosofia
zubiriana dada la relevancia de su objeto en comparacion con otras corrientes filosoficas.

Estos fundamentos permiten intuir un caracter pedagogico de base antropoldgica situada
en el plano intelectivo. Lo cual significa que, si bien sus trayectorias formativas ofrecen un marco
vital y experiencial por la relacion que establecidé con sus maestros a través de los procesos de
aprendizaje alli instaurados, esta identidad brinda un criterio interpretativo desde la operatividad
de su intelecto (Romo, 2005, p. 23). De esta forma, es un caracter pedagdgico que se erige sobre
un movimiento respectivo -tensidad- entre lo biografico, lo intelectivo y lo histdrico de Ellacuria,
en el cual su ambito de realidad define sus posibilidades en tension dialéctica con sus forzosidades.
O sea, las limitantes de la realidad que se imponen en virtud del transcurso historico, la actuacion
humana o el mero ambito material-natural que la constituye sobre las cuales el despliegue de su
inteleccion-sentiente y su sentido de realidad definen un modo préxico para operar en ella en virtud
del sentido de su vocacion cristiana y jesuita.

Los movimientos que se enuncian, en atencion a la dimension del sujeto en cuanto agente,
autor y actor de su realidad histdrica, tienen representacion en Ignacio Ellacuria. Por el criterio
hermenéutico que procede del pensamiento pedagogico latinoamericano, emerge una antropologia
pedagbgica que constata en su persona y en el personaje que representa a un sujeto pedagdgico
capaz de “pensar la dindmica del proceso de conocer que resulta de la praxis de los hombres sobre
la realidad” (Romo, 2005, p. 23). Aspecto que, por demas, implica entender no tanto una limitacion
por las forzosidades que impone la realidad. Mas bien, permite constatar el inacabamiento personal
e histérico y el deseo de superacion de las determinantes historicas que opera en Ellacuria en su
realidad historica salvadorefia desde “su apertura, [y] la programacion, en su procesualidad abierta

a la curiosidad epistémica de los sujetos pensantes-sintientes-actuantes” (Romo, 2005, p. 23).
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A fin de establecer una apropiacion de la dimension intelectiva de Ellacuria para identificar
su caracter pedagogico desde su antropologia, estos intereses filosoficos son fundamentales. Al
respecto, se insiste en su evolucion intelectual, en donde tales cimientos constituyen un objeto
filosofico por el cual entiende que la realidad y su creacidn es fruto de la accion del sujeto en su
dimension intelectiva-sentiente (Ellacuria, 2007, pp. 317-328). Pero, a su vez, porque esta accion
se interpreta en la dimension pensante, sintiente y actuante que definen su vocacion.

En complemento del horizonte dialdgico, problematizador y critico que se interpreta en sus
trayectorias formativas, este aspecto da cuenta de su caracter histérico y de historicidad, al decir
de Freire (1970). Sobre todo, porque al reconocer que “la educacion problematizadora no es una
fijacion reaccionaria, [sino] futuro revolucionario” (Freire, 1970, p. 92), en Ellacuria este sentido
adquiere concrecion en su praxis de fe, intelectual e historica.

Son sus trayectorias formativas y los intereses filosoficos que alli subyacen en su dimension
intelectiva como esta educacion es “profética y, como tal, esperanzada” (Freire, 1970, p. 92). Es
una educacion que corresponde a su condicidn como ser historico y a su historicidad en el horizonte
de su realidad, y, de igual forma, al fin revolucionario que se interpreta en la praxis que deviene
de su intelecto y formacion (bildung). De esta manera, es posible reconocer a Ellacuria en cuanto
sujeto pedagdgico en sincronia con sus maestros. Pero, ademds, como un sujeto en progresiva
conciencia de si, y por tanto, como alguien que por el influjo de sus maestros y las relaciones que
alli se tejen; asi como también, por incidencia del entramado de realidad en el cual vive, se
configura como uno de estos “seres que estan siendo, como seres inacabados, inconclusos, en y
con una realidad que siendo historia es también tan inacabada como ellos” (Freire, 1970, p. 91).

Los intereses filoso6ficos demuestran “una clara evolucion en el planteamiento filosofico de
Ellacuria” (Samour, 2014b, p. 173). Entre la filosofia cristiana y la filosofia zubiriana procede un
movimiento organico y praxico. Asi, si para Ellacuria el interés “era construir una antropologia o
filosofia del hombre bajo el supuesto, fundamentado en el realismo materialista abierto zubiriano,
de que la persona humana es la forma suprema de realidad y, por tanto, la culminacion de la
metafisica intramundana” (Samour, 2014b, p. 173), su criterio organico entiende que “la persona
es a la vez persona animal, persona social y persona historica” (Samour, 2014b, p. 174).

La clave préxica de la filosofia en Ellacuria es su carécter liberador (Samour, 2006b, pp.
365-395). Prueba de ello es su dimension politica, la cual hace “del filosofar un pensar efectivo

desde la més concreta situacion real sobre la realidad maés total y concreta” (Ellacuria, 1991a, p.
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53). Asi mismo, por el ambito liberador que supone “la liberacién de la propia filosofia de toda
contribucion ideologizadora y, al mismo tiempo, la liberacion de quienes estan sometidos a la
dominacion” (Ellacuria, 1991a, p. 120). Este factor tiene un interés liberador ad-intra y ad-extra
de la filosofia, puesto que, si su objeto final es ser “metafisica intramundana, no sélo por su caracter
englobante y totalizador, sino en cuanto manifestacion suprema de la realidad” (Ellacuria, 2007,
p. 42), lo anterior representa el constitutivo ideoldgico e histérico que la define.

Es este el marco que orienta la apropiacion de la dimension intelectiva de Ellacuria en
orden a identificar su caracter pedagogico sobre el criterio de la dimension pensante, sintiente y
actuante que en su legado se interpreta (Romo, 2005). Ahora bien, aqui se establecen dos
movimientos. El primero es metafisico. Al definir la realidad en tanto “realidad historica” se asume
desde sus componentes en el caracter psico-organico del sujeto. El segundo es ideoldgico, por el
cual se identifica el sentido de la liberacion a nivel bioldgico, antropoldgico e historico. Segun la
temporalidad que Samour (2006b) propone a la evolucion filosofica de Ellacuria, esta apropiacion
esta en su periodo de madurez. De un lado, por el caracter politico de su filosofia como elemento
analitico de realidad (1972-1981). Del otro, por su caracter ideoldégico como praxis humana e
historica (1982-1989). Con todo, es un periodo que se obstruye con su martirio, acontecimiento

testimonial de este modo de pensar y de actuar en la realidad historica en la cual vivid.

Movimiento metafisico: La realidad como “realidad historica”

Al afirmar que la realidad es realidad historica se insiste en la dimension antropologica que
sustenta la filosofia de Ellacuria. Alli se constata una superacion del dualismo de las filosofias
clasicas y modernas (idealismo-materialismo, entificacion de la realidad-logificacion de la
inteligencia) y, al mismo tiempo, el hecho de que la realidad acontece desde el animal de realidades
gracias a su caracter psico-organico y, puntualmente, su dimension intelectiva-sentiente.

Para llegar a ello, en Ellacuria hay una comprension del sujeto como animal de realidades,
y concomitantemente, como agente de la historia (Ellacuria, 2007, pp. 471-486). Sin embargo,
existe una descripcion del modo como esta dimension psico-organica es la que hace propicio su
modo de estar en la realidad. Asi pues, si bien la realidad histérica es englobante, totalizadora y
suprema por abarcar en ella todas las formas de realidad que pueden existir (Ellacuria, 2007, p.

42), esta identidad es antropologica y depende del quehacer humano en su contexto.
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Es aqui en donde la inteligencia sentiente, la voluntad tendente y el sentimiento afectante
adquieren mayor significacion, ya que este modo psico-orgéanico e intramundano de proceder del
animal de realidades depende de un factor adicional: su matriz genética y cultural. Con ello, de un
aspecto definido por el movimiento de la realidad historica y la responsabilidad que ello acarrea
en su apropiacion y actuacion desde este sujeto que es agente, actor y autor (Ellacuria, 2007, p.
437), subyace un aspecto que esta determinado por los marcos bioldgicos y tradicionales que
también lo identifican. En concreto, es a este elemento psico-organico como se le articulan estos
componentes que segun Ellacuria se estiman desde la triada conceptual transmision tradente-
actualizacion de posibilidades-proceso creacional de capacidades.®

Estas tres dimensiones se comprenden en estrecha relacion con los aspectos que Ellacuria
menciona sobre el sentido de la realidad histérica. Si bien, aquella es englobante y totalizadora por
lo que contiene y de ella subyace en cuanto plenitud de toda realidad existente, es preciso ahondar
en su significacion. Sobre todo porque esta realidad no es entelequia sino procesualidad que esta

determinada por el transcurso de la historia en manos de su agente

(...) la realidad historica, ante todo, engloba todo otro tipo de realidad: no hay realidad
historica sin realidad puramente material, sin realidad bioldgica, sin realidad personal y sin
realidad social; en segundo lugar, toda forma de realidad donde da mas de si y donde recibe
su para qué factico — no necesariamente finalistico — es en la realidad historica; en tercer
lugar, esa forma de realidad que es la realidad historica es donde la realidad es “mas” y

donde es “mas suya”, donde también es “mas abierta” (Ellacuria, 2007, p. 43).
Sentido de la transmision tradente: Dimension genético-cultural
El marco genético-cultural inherente al caracter psico-organico del animal de realidades se

interpreta en funcion de este triple caracter que sostiene a la realidad historica y su comprension

como objeto filoséfico. Es con ello como el primer elemento que engloba a la realidad histérica es

45 El objeto de la filosofia de Ellacuria comprende la realidad como histérica. Aquella no es fija sino progresiva ya
que el sujeto es quien define su transcurso tanto por su caracter psico-organico como por su dinamismo trascendente.
La realidad histérica presume su procesualidad, lo que permite inferir su caracter formal por los elementos sobre los
cuales opera y que solo son constitutivos y posibles en la persona. De ahi que sea capital para Ellacuria afirmar que
esta realidad esta en el plano de lo tradicional-tradente, lo posible y lo capaz que el sujeto despliega ya que su genética
junto con su componente social y personal determinan su historicidad (Ellacuria, 2007, pp. 491-598).
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el ambito que integra a la persona. Y, por tanto, el que identifica su materialidad fisica (naturaleza)
en su pluralidad vital y en la conciencia situada que asume desde inteligencia.

A diferencia de la naturalidad y la animalidad, es la humanidad la que tiene conciencia de
si y de su entorno.*® El constitutivo de la realidad histérica asi articula lo material y biolégico en
el marco personal y social. Segiin Ellacuria, aqui no se revisa el surgimiento de “lo historico y las
realidades que hacen posible lo histdrico, sino como lo natural da paso a la accionalidad de lo
historico” (Ellacuria, 2007, p. 112), en donde “lo” natural se desprende de su marco organico,
apelando asi a su “desgajamiento exigitivo” (Ellacuria, 2007, p. 112). O mejor, a una evolucion en
orden a desplegar sus funciones superiores que se determinan por el dinamismo de su inteligencia
sentiente, su voluntad tendente y su sentimiento afectante (Ellacuria, 2007, p. 115).

Ellacuria afirma que esta realidad material, bioldgica, personal y social esta sustentada en
el phylum*” que define al agente de la historia. Phylum que se entiende por la realidad fisica y
bioldgica que lo constituye, y por la pertenencia a una especie que se diferencia de la vegetal o la
animal (Ellacuria, 2007, pp. 115-122). De igual manera, porque este phylum se compone de tres
caracteres: lo individual sustentado en la unidad de la especie y en la pluralidad de individuos que
de alli proceden, lo social determinado por la convivencia que define a estos individuos, y lo
histérico dado por la prospeccion genética en cuanto acto de creacion bioldgica y de continuidad
historica en el modo en que establece su forma de acontecer y definir el transcurso de la realidad.

La transmision tradente*® se infiere asi como el ambito que define el cardcter material,

biologico, personal y social de la realidad. En su nticleo, comprender la historia como transmision

46 En Ellacuria no se separa la condicion bioldgica y animal del sujeto. Alli destaca un dinamismo que lo sitiia en la
realidad que lo determina en funcién de sus estimulos e impresiones (naturalidad y animalidad), pero a su vez, desde
su capacidad racional, volitiva y afectiva sobre la cual opera de un modo concreto en ella (humanidad). Asi se entiende
que “el intercambio organico entre el hombre y la naturaleza, sin el cual no es posible la vida humana, esta en la raiz
del trabajo e introduce una dosis importante de naturalidad” en donde “esta semejanza externa con lo que hacen los
puros animales, muestra lo que de naturalidad y de animalidad hay en el trabajo humano” (Ellacuria, 2007, p. 151).
47 La categoria ‘phylum’ es para Ellacuria un descriptor de la condicion genética de la especie humana sin que ello
anule su individualidad. Antes bien, es pluralizante porque la capacidad genética del ser humano lo hace constitutivo
de la especie humana, asi como particular en ella en su estructura orgénica y social. En sus términos, la desarrolla de
la siguiente forma: “Pertenecer a una especie no es entonces caer bajo una misma definicion légica, constituida por
un género proximo y una diferencia especifica, sino que es pertenecer a un phylum determinado (...). Especie es, por
un lado, la esencia fisica especifica, esto es, aquella unidad fisica de caracteres constitutivos, por los que cada
individuo pertenece real y fisicamente a un phylum determinado; pero, por otro, especie es el phylum mismo, es decir,
el conjunto de individuos que unitariamente constituyen esa unidad fisica y multiple del phylum. Los dos sentidos
estan estrechamente relacionados: aquello por lo que uno pertenece a un phylum es lo que tiene de especifico, pero
uno tiene algo especifico porque ha emergido de un phylum” (Ellacuria, 2007, p. 117).

48 Para Ellacuria, la transmision tradente define el proceso genético y cultural en el sujeto de la historia. En su interior,
¢l establece un dinamismo operativo en tres momentos estructurales: a) momento constituyente, determinado por la
instalacion del individuo en su sociedad, b) momento continuante, en el que su instalacion en la sociedad representa
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y como tradente determina las estructuras genéticas de progresion de la especie junto con las
logicas de transferencia de las dindmicas humanas y culturales (Ellacuria, 2007, pp. 503-512). De
lo cual se tiene que al modo bioldgico de existir también se sucede un modo personal y social que

se traduce en la dinamica creativa para estar en la realidad. En palabras de Ellacuria, asi se explica:

Lo que se transmite genéticamente con las estructuras psico-organicas es la posibilidad
radical y la necesidad imperiosa de estar en la realidad para poder seguir viviendo. Se
transmite igualmente la necesidad exigitiva de adoptar una forma de estar en la realidad.
Se transmite asimismo el primer estado psiquico con el cual el nuevo viviente va a
enfrentarse con lo que lo rodea. En todo ello hay una cierta fijeza natural, que es semejante
a lo que ocurre con el resto de los animales. Pero, a diferencia de lo que ocurre con ellos,
lo que el hombre recibe genéticamente lleva en si un principio de apertura e
indeterminacion, que sélo va a cerrarse por opcion de su forma de estar en la realidad

(Ellacuria, 2007, p. 493).

Sentido de la actualizacion de posibilidades: Dimension antropolégica

El segundo elemento que integra a la realidad historica, esto es, el que “da mas de si” y se
comprende en su “para qué factico” tiene su articulacion con las formas de estar en la realidad
subyacentes al nticleo personal y social. La realidad historica es ambito vital a nivel psico-organico
(phylum), y asi mismo, dindmica de posibilidad por lo que estos ntcleos ofrecen. Con lo anterior,
a lo que se denomina modos de estar y crear la realidad, este “dar mas de si” de la realidad en su
marco de acciones y sucesos concretos es el que la constituye.

Ellacuria afirma que este “para qué factico” no es “finalistico”. O sea, no supone que una
forma de estar en la realidad queda absolutamente determinada por la actuaciéon humana. Sera
“factica” en cuanto modo de crear realidad historica. Sin embargo, no es definitivo. Ante el caracter
progrediente del animal de realidades en razén de su dimension psico-orgénica, aquel favorece un
modo que reconfigura las posibilidades de su existencia, o mas alin, de su manera de estar en la

realidad en donde las caracteristicas de su contexto determinan su procesualidad histdrica.

el modo de estar en ella desde su apertura intelectiva y sentiente, y ¢) momento progrediente por el cual la persona
desarrolla y constituye su vida, y con ello, el dinamismo de lo histérico (Ellacuria, 2007, pp. 565-568).
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El caracter de la realidad historica asi se sustenta en la especie humana. Con base en ello,
no solo establece una singularidad filética en razén de su procedencia genética y psico-organica,
sino también de los sujetos que operan y determinan el nicleo de la realidad. En ello, es importante
destacar la dindmica de especiacion que Ellacuria identifica en el ser humano tanto por su razén
personal y social como por su mecanismo de interaccion y convivencia con otros sujetos (Ellacuria,
2007, pp. 316-328).* De igual manera, es importante remarcar su articulacion desde las habitudes
que definen modos concretos de apropiacion de esta realidad asi como de su posibilitacion a partir
de la forma personal y social que el ser humano alli determina (Ellacuria, 2007, pp. 316-328).%°

Ellacuria asi explica como el caracter bioldgico, personal y social definen la actuacion
humana al aprehender su realidad (inteligencia sentiente) y definir modos de incidencia (estimulos-
inteleccion) hacia una forma de existir en ella (voluntad tendente y sentimiento afectante). De igual
forma, expresa lo anterior reconociendo en el ser humano dos vertientes: “una [que] da a las cosas
que le suscitan, le afectan y a las que da respuestas” y otra en la que “da a si mismo, de modo que
(...) en su comportamiento con las cosas y aun consigo mismo se dirige hacia si y se autoposee
con cierta independencia del medio y con cierto control sobre é1” (Ellacuria, 2007, p. 316).

La actualizacion de posibilidades es el marco que define la operatividad personal y social
del ser humano en su caracter psico-organico, filético (phylum) y tradente. Sobre el entendido que
en esta matriz emerge el cardcter humano y social, la actualizacion se define por factores de
actuacion del animal de realidades. Por lo tanto, no sélo se establece por su capacidad biologica,
personal y social, sino también por las condicionantes de su realidad. De ahi la relevancia de su

habitud a fin de determinar modos de actuar y estar en su condicién como agente, autor y actor.

4 La dindmica de especiacion significa en Ellacuria la dimension genética y bioldgica que define a la especie humana.
Asi mismo, su valor cualitativo por la singularidad de cada ser humano en su constructo organico, psiquico, social e
historico: “La especiacion, el poder constituir una especie, es un dinamismo propio y exclusivo de determinados
individuos, que producen otros, no s6lo numéricamente distintos, sino cualitativamente distintos; la especiacion, como
dinamismo propio de determinadas realidades, supone una determinada riqueza en el individuo, capaz de especiar, y
lleva a una determinada riqueza en el individuo especiado” (Ellacuria, 2007, p. 185).

>0 Los modos de apropiar y estar en la realidad tienen matices especificos. Aqui se sefiala la existencia de un marco
personal e impersonal de la realidad histérica determinado por el caracter biografico de la accion del sujeto de la
historia (marco personal) y por su constitutivo historico en tanto aportacion al transcurso historico y la determinacion
de la realidad (marco impersonal). En ello, el ‘dar mas de si’ de la realidad, sustentado en la accion humana tiene un
marco narrativo, biografico y estructural. En donde lo narrativo y biografico son dimensiones tradentes y personales,
y lo estructural escenario impersonal en cuanto memoria de lo definido y en tanto forma de estar en la realidad. Con
todo, el proceso de actualizacion de posibilidades tiene en su base la necesidad de constituir sentido a la accién del
sujeto de la historia. Sin ello, no solo se despersonaliza la realidad, sino también se homogeneiza, limitando con ello
un modo especifico de realidad sin opcion de trascendencia y creacion (Ellacuria, 2007, pp. 514-532).
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Por otra parte, sera aqui como bien puede existir un caracter abierto de la realidad historica
dada su capacidad de autoposesion en independencia del medio que le rodea. Pero a su vez de
forzosidad y vicisitud por los multiples factores que determinan la realidad historica, entre ellos,
la pluralidad de formas de actuacion del ser humano segun sus necesidades e intereses (Ellacuria,
2007, pp. 514-532). Asi pues, ante este caracter de la realidad y sus caracteristicas antropolédgicas

e historicas en tanto condicion de posibilidad para su realizacion, Ellacuria sefiala:

Posibilidades no es aqui [lo] imposible, ni siquiera aquello que es positivamente posible,
sino aquello que posibilita. Y posibilitar consiste formalmente en dar un poder sin dar una
necesidad fija y unidireccional de realizacion de ese poder. Aqui, el poder es optar. Las
posibilidades no dan el poder para optar, pero si dan el poder optar; el poder para optar es
algo que el individuo humano trae consigo, pero para poder optar con ese poder de opcion

se requieren estrictas posibilidades posibilitantes (Ellacuria, 2007, p. 521).

Sentido del proceso creacional de capacidades: Dimensién histéricas!

El tercer factor que define a la realidad historica, en coherencia con los dos aspectos
expuestos, es su caracter de apertura. Si el dinamismo de la historia es genético al sustentarse en
lo bioldgico y material del animal de realidades, en su caracter personal y social segun su capacidad
de autoposesion, y en las condiciones de posibilidad que la realidad establece y sobre las cuales el
ser humano opta, el “mas” de realidad que Ellacuria indica transita hacia una realidad en continua
apertura. Esto es, en movimiento y posibilidad de realizacion desde el caracter de agencia, autoria
y actuacion en este marco psico-organico e historico de la persona (Ellacuria, 2007, pp. 315-316).

Al afirmar que la realidad historica es “mas suya” y “mas abierta”, Ellacuria constata el
caracter de posesion de la realidad en el sujeto de la historia. En su proposicion, esto es capital
toda vez que aquello que se pretende es “resaltar la importancia que la accion personal tiene en la

marcha de la historia” (Ellacuria, 2007, pp. 315-316). Asi se infiere una perspectiva sistémica del

31 El proceso creacional de capacidades depende del desgajamiento exigitivo del animal de realidades. Este aspecto es
fundamental para comprender sus modos de actuacion, sobre todo porque con base en lo tradicionado de su realidad
y las posibilidades que alli se ofrecen (poder optativo), la creacion de realidad implica una version de si en su historia.
Es un proceso que determina el desarrollo de sus capacidades personales, del enfrentamiento con su realidad historica
y la determinacion de los modos de actuacion que favorezcan su trascendencia intramundana. O sea, el despliegue
cualitativo de sus maximas posibilidades para habitar y operar en la realidad histérica (Ellacuria, 2007, pp. 532-563).
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ser humano. Es su base orgénica, personal y social la que otorga las posibilidades para crear la
realidad. Realidad en la que “tanto el hombre como la historia, tanto la biografia personal como la
historia social, tienen también un caracter creativo”, cuyo marco antropologico e histérico ofrece
la posibilidad de sefialar que “el hombre es hacedor de su vida y no solo duefio de ella, y la historia
hacedora, en parte, de sus propios logros” (Ellacuria, 2007, p. 561).

Este proceso de creacion de realidad no es espontaneo. Ellacuria indica que tiene una matriz
cualitativa (Ellacuria, 2007, pp. 555-564). O sea, un dinamismo en el que la agencia biografica e
historica de la realidad se sustenta en dotes y capacidades que el animal de realidades desarrolld
en sus circunstancias materiales e historicas (Ellacuria, 2007, pp. 543-550), y que, por efecto del
transcurso de la historia, son base para definir sus modos de actuacion en la realidad en que vive.>
Si se asume desde el dinamismo de la inteligencia sentiente, la voluntad tendente y el sentimiento
afectante, este proceso es fruto de su operatividad. A través de ellos se da la aprehension de
realidad, su posibilidad de actuacion y el modo de afectacion que determina su transcurso historico.

El proceso creacional de capacidades afirma como la realidad historica se constituye por
via procesual. No es parcelacion de acontecimientos. Es, mas bien, progresion de actos humanos
desde las particularidades del contexto. De esta manera, se da paso a la creacion de realidad, que
por su caracter de autoposesion, materializa el transcurso histérico a riesgo de lo que esta pueda
llegar a ser fruto de la accion humana que la rige por via del azar (Ellacuria, 2007, pp. 126-141).%

Azar que, en tanto movimiento historico, se da “dentro de unos limites (...) constituidos
por las posibilidades reales de cada uno de los elementos -donde deben incluirse sus posibilidades
de transformacion, sea por factores enddgenos o por factores exdgenos-", asi como también “por
las posibilidades reales de coincidencia, que no son en ninguno de los dos casos ilimitadas”

(Ellacuria, 2007, p. 137). De lo anterior, se infiere que lo creacional surge de la interaccion de estos

32 No existe un dinamismo de la historia en sus posibilidades y capacidades si no tiene en su base un ambito que lo
precede y sostiene. De ahi se entiende que la historia es un proceso abierto a partir de los modos de actuacion humana
en donde al sujeto “no le son dadas de una vez por todas las posibilidades, y la actualizacion de esas posibilidades [lo]
empuja hacia la construccion de otras, incluso de un nuevo sistema de posibilidades”. Pero a su vez, “porque las
posibilidades no estan dadas sin mas y porque la realidad humana es una realidad sentientemente abierta a la realidad”,
en donde “esta apertura es necesaria, pero es asi mismo necesariamente procesual y necesariamente realizadora”
(Ellacuria, 2007, p. 554).

53 La historia no esta determinada como destino. Tampoco es indeterminada sin un marco histérico especifico. Es esto
Ellacuria afirma que “el azar como negacion del determinismo absoluto, el azar como una estructuracion cada vez
mas probable de novedades superiores, el azar como disponibilidad mas abierta para que pueda ser asumida en
formaciones cada vez menos deterministicamente, el azar como subtension dindmica (...) es lo que puede acercarnos
a una comprension de la historia, que no es ni total determinacidn ni indeterminacion total” (Ellacuria, 2007, p. 140).
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factores, sefialando que las capacidades para hacer la historia s6lo dependen de aquello que ha

permitido llegar a ellas, y no como fruto de una predestinacion (Ellacuria, 2007, pp. 555-564).

(...) el proceso creacional es un proceso histdrico. Esto quiere decir que, en primer lugar,
hay posibilidades que so6lo pueden venir después de otras, pues han de apoyarse en ellas y,
en segundo lugar, que las posibilidades han de ser realidades y no puramente fantaseadas

(Ellacuria, 2007, p. 562).

Las posibilidades, ademas como las capacidades, se apoyan en lo que la realidad es a cada
momento; en nuestro caso, a lo que la naturaleza es a cada momento. Cierto que la realidad
es abierta y puede ir dando de si, pero este dar de si es asimismo sistematico y no permite
cualquier juego. Incluso si el hombre va alcanzando un mayor dominio sobre la naturaleza
y una mayor capacidad de manipulaciéon sobre ella, no cualquier cambio es posible

(Ellacuria, 2007, p. 562).

El anélisis de la realidad historica como objeto de la filosofia constata en Ellacuria la
incidencia de Zubiri a nivel metafisico y antropoldgico. Su filosofia describe su estructura con
base en su caracter material, bioldgico, social, personal y temporal. Su analisis en el agente de la
historia (transmision tradente, actualizacion de posibilidades y proceso creacional de capacidades)
establece que esta realidad histérica es historicidad por el modo de actuacion del sujeto.>*

En cuanto aproximacion a la clave orgénica de la filosofia en Ellacuria, y a su apropiacion
intelectiva y biografica, este movimiento reconoce la realidad como “una unidad de todas las cosas
reales, que no es meramente una unidad de semejanza (...), sino una unidad fisica y dinamica”
(Ellacuria, 2007, p. 45) cuya finalidad supera los contenidos historicos. Esto da paso a que sea “el
campo abierto de las méaximas posibilidades de lo real” (Ellacuria, 2007, p. 43) segtin el modo en
que la realidad da de si por fuerza biografica, por razén de forzosidades, vicisitudes y capacidades,

asi como también, de la creacion de formas de estar en la realidad. Sobre todo, porque sin ello, se

despersonaliza la historia y pierde validez su caracter de autoposesion, opcidn y actuacion.

>4 Historicidad “entendida como biografia personal, tiene caracteres propios, aunque fundados en parte en el esquema
bioldgico prospectivo; pero en la historia, sus propios caracteres se fundan mucho mas directamente en lo que el
phylum mismo tiene de tradicionado y de tradicionante. La historicidad es asi esencial a la realidad sustantiva del
hombre y la historia es esencial a la realidad de la especie y del cuerpo social” (Ellacuria, 2007, p. 516).
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Dado el caracter englobante, totalizador y supremo de la realidad historica, esta tiene un

movimiento biografico e impersonal.>

Es un elemento clave porque a los ambitos transmitidos le
acompafan factores externos que condicionan la realidad y que, si bien estan sustentados en los
escenarios de forzosidad y vicisitud que se instauran en ella, el componente impersonal habla del
ambito colectivo que configura la realidad fruto de la actuacion humana. De ahi que se entienda
como “‘el hombre en su proceso creador se apoya en su propia realidad y en la realidad de lo que
lo rodea”, en donde a su vez, “se apoya en posibilidades actualizadas y objetivadas por otros, y
estd encerrado en los limites precisos del proceso histérico y de la edad histérica” sin que ello
impida su poder para optar y su capacidad creativa de la realidad (Ellacuria, 2007, p. 560). El
movimiento biografico e impersonal no apela hacia la deshumanizacion de la realidad historica.

Mas bien, entiende que la realidad esta creada por la actuacion humana, y que una vez se sitlia esta

actuacion en la realidad, asume una dinamica colectiva y estructural del constructo de realidad.

La identificacion del caracter pedagogico de Ignacio Ellacuria segin el ambito biografico
e intelectual descritos establece sentidos testimoniales y praxicos mediados por el dinamismo
intelectivo-sentiente, asi como por el sentido de realidad que en ¢l opera. De hecho, la antropologia
pedagbgica que de este movimiento se infiere, tiene en consideracion ambos aspectos como base
fundamental de una praxis de fe, intelectual e historica en el Martir salvadorefio cuyo fundamento
es la conciencia de inacabamiento, y por tanto, la posibilidad dindmica y creativa que alli se ubica.

Al decir de Freire (1997a), “el inacabamiento del ser o su inconclusion es propio de la
experiencia vital. Donde hay vida, hay inacabamiento” (p. 50). En razon del legado del Martir
salvadorefo, la antropologia pedagdgica que aqui subyace demuestra que tal inacabamiento esta

mediado por su operatividad orgdnica y la continua apertura a su realidad historica como lugar de

3 La realidad histdrica es impersonal por las acciones precedentes del sujeto de la historia. Todo aquello que el animal
de realidades despliega en su actuacion biografica determina el curso de la realidad en un cuerpo social. Este cuerpo
social, en virtud del azar, no indetermina la creacion de realidad, mas bien crea posibilidad segun las realidades que
ofrece el resultado de las formas de actuacion humana. Asi se entiende que los cambios en la realidad, a exclusiva
autonomia del agente historico, no son posibles. También dependen del cuerpo social por la plasmacion y definicion
del curso de la historia segln las acciones de los sujetos historicos a modo colectivo. En Ellacuria, este ambito se
explica en los siguientes términos: “La impersonalizacion lo que hace es seguir el camino de la alteridad en vez del
camino de la personalidad [en donde] las unidades autonomas que se presentan como una diferenciacion en el hacer
cotidiano del [agente de la historia] pueden ser aprehendidas y van siendo aprehendidas fisicamente o como puramente
otras, aunque humanas, o como personas, aunque otras. Esto es lo que da paso a la positiva personalizacion o a la no
menos positiva impersonalizacion, que hara cambiar radicalmente el cardcter de la convivencia. El otro en cuanto otro
es, en principio, plenamente sustituible, siempre que se encuentre quien desempefie su funcion; no asi la persona en
cuanto persona, que es insustituible precisamente en lo que ella misma es” (Ellacuria, 2007, p. 243).
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enunciacion desde su vocacion cristiana y jesuita, asi como también, en tanto lugar de praxis de
fe, intelectual e historica en la que el entramado genético-cultural (transmision tradente), humano
(actualizacion de posibilidades) e historico (creacion de capacidades) permitié desarrollar en €l
una habitud especifica como cristiano, sacerdote, profesor y rector de la UCA, y analista politico.

Es sobre estos argumentos como el movimiento metafisico expuesto adquiere concrecion.
La realidad histoérica esta determinada por la dimension genético-cultural que identifica a quienes
son parte de ella, o sea, el animal de realidades en su constructo psico-orgdnico. De igual forma,
lo esta por razon de su identidad como agente, autor y actor. En ultimo término, porque a la base
de estos dos aspectos, se constituye la creacion de capacidades a nivel humano, social e historico
sobre las cuales esta realidad histérica avanza en continuo movimiento y transformacion.

En razon de lo anterior, la clave de interpretacion pedagdgica que aqui se instaura reitera
su sentido antropoldgico. De forma particular, porque en el legado de Ignacio Ellacuria se constata
un modo especifico de integracion de estos d&mbitos en razon de sus intereses filosoficos, de la
apropiacion que de ellos hace, asi como de su continua configuracion en razén de las forzosidades
que su realidad historica le impuso. Estas ultimas, a nivel conceptual para enunciar una filosofia
cristiana, en el marco de divulgacion de la obra de Xavier Zubiri, y sobre todo, por la apropiacion
que de estos dos aspectos sucede en su dimension biografica, intelectiva y praxica.

De acuerdo con Freire (1981), “se ndo ha conscientizagao sem desvelamento da realidade
objetiva, enquanto objeto de conhecimento dos sujeitos envolvidos em seu processo, tal
desvelamento, mesmo que dele decorra uma nova percep¢ao da realidade desnudando-se, nao
basta ainda para autenticar a conscientiza¢do” [si no hay concientizacion sin desvelar la realidad
objetiva, como objeto de conocimiento de los sujetos implicados en su proceso, tal desvelamiento,
incluso si resulta en una nueva percepcion de la realidad descubierta, todavia no es suficiente para
autenticar la conciencia] (p. 117). Asi las cosas, si bien han sido expuestas las particularidades de
las trayectorias formativas de Ignacio Ellacuria junto a sus maestros y en fensidad con su realidad
historica, es importante destacar que este ambito formativo adquiere nivel de concientizacion en
¢l al momento en que toda su dimension intelectiva y sentiente es mediada por la integracion que
ocurre entre los fundamentos teéricos (logos) implicados en su formacion (bildung) y la revelacion
del contenido de su realidad.

Es asi un dinamismo ulterior determinado por su praxis de fe, intelectual e histdrica, en

donde tal concientizacion trasciende los limites de la exclusiva revelacion de realidad y, ademas,
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el dinamismo metafisico expuesto, amplia el horizonte de significacion de la dimension intelectiva
del Martir salvadorefio como un “ciclo gnosioldgico [que] ndo termina na etapa da aquisi¢cao do
conhecimento existente, pois que se prolonga até a fase da criacdo do novo conhecimento, [dado
que] a conscientiza¢gdo ndo pode parar na etapa do desvelamento da realidade” [ciclo gnoseoldgico
[que] no termina en la etapa de adquisicion del conocimiento existente, sino que continua hasta la
etapa de creacion de nuevos conocimientos, [dado que] la conciencia no puede detenerse en la
etapa de develar la realidad] (Freire, 1981, p. 117).

El movimiento metafisico que ocurre en la dimension intelectiva de Ignacio Ellacuria abre
la posibilidad a identificar su caracter pedagogico desde el ambito psico-organico alli implicito.
Es asi como siendo de orden biografico por razon de sus trayectorias formativas (bildung), también
es de orden racional por el sentido operativo que acontece en su intelecto. Un sentido que, a la luz
del pensamiento pedagogico latinoamericano, verifica en el Martir salvadoreio la existencia de un
proceso de concientizacion, de alfabetizacion, y segun serd expuesto, de liberacion desde y con
respecto a su realidad historica salvadorena. De manera puntual, desde el ambito biografico que lo
define en su vocacion cristiana y jesuita, asi como por la dimensién testimonial de su martirio.

Paulo Freire insistird en el proceso de concientizacion desde la dimension de corporalidad.
En sus palabras, afirma: “Enquanto corpos conscientes, em relagdo dialética com a realidade
objetiva sobre que atuam, os seres humanos estdo envolvidos em um permanente processo de
conscientiza¢do. O que varia, no tempo e no espago, sao os conteudos, os métodos, os objetivos a
conscientizacao” [Como cuerpos conscientes, en relacion dialéctica con la realidad objetiva sobre
la que actiian, los seres humanos estamos involucrados en un proceso permanente de toma de
conciencia. Lo que varia, en el tiempo y en el espacio, son los contenidos, los métodos, los
objetivos y la conciencia] (Freire, 1981, p. 120).

De igual manera, ante esta dimension de corporalidad, indica que “sua fonte original se
encontra no momento remoto que Chardin chama de ‘Hominizagdo’, a partir do qual os seres
humanos se fazem capazes de desvelar a realidade sobre que atuam, de conhecé-la e de saber que
conhecem” [su fuente original se encuentra en el momento remoto que Chardin Illama
'hominizacion', a partir del cual el ser humano se vuelve capaz de desvelar la realidad sobre la que
acta, de conocerla y de saber que la conoce] (Freire, 1981, p. 120). De ahi que el proceso de
concientizacion, de alfabetizacion y de liberacion adquiera un sentido orgénico, y por tanto,

involucrado en el plano sensorial, afectivo, intelectivo y volitivo del ser humano en el sentido de
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“hominizacion” al que acude Freire (1981) en voz de Teilhard de Chardin. Y que, a la luz del
legado de Ignacio Ellacuria, se sitia en el &mbito genético-cultural, humano e historico desde el
plano de la tradicion tradente, de actualizacion de posibilidades y de creacion de capacidades, tanto
para poderlo identificar en su corporalidad, como para situarlo en cuanto parte constitutiva de su

caracter pedagdgico por la dimension testimonial implicita en su martirio.

Movimiento historico: Fundamentos de la liberacion

El segundo aspecto para apropiar estructuralmente la dimension intelectiva de Ellacuria es
la idea y praxis de liberacion. Para su constatacion, el andlisis de la realidad como historica indica
distintos factores antropoldgicos que argumentan su constitucion y, de igual manera, su transcurso
segun las formas de actuacion biograficas e impersonales de la historia.

El caracter psico-organico del ser humano y su identidad como agente de la historia
establecen asi una relacion armonica. Ambos elementos integran al animal de realidades, con los
cuales este también opera gracias a los factores biologicos, culturales e historicos que definen la
“marcha de la historia” (Ellacuria, 2007, p. 570). Marcha que segin Ellacuria quiere “resaltar la
importancia que la accion personal tiene” en ella, asi como el modo por el cual se logra “una cierta
claridad sobre lo que es la persona humana como posible autor, actor y agente tanto de su biografia
personal como del acontecer histérico” (Ellacuria, 2007, p. 316).

Para describir la idea y praxis de liberacion de Ellacuria, solo es posible hacerlo desde este
argumento. En primer lugar, porque para Ellacuria no hay historia sin vinculo humano. En segundo
lugar, porque al considerar el “realismo materialista abierto” como objeto filoséfico, permite una
comprension de la realidad en clave dindmica, procesual y ascendente.>® Asi pues, Ellacuria indica
que la realidad no es sucesién de acontecimientos inconexos. Por su caracter antropologico, es
determinada por el animal de realidades y estd en un movimiento que se interpreta desde la

transmision tradente, la actualizacion de posibilidades y el proceso creacional de capacidades.

%6 “La realidad misma es la que se muestra como una totalidad dindmica, estructural y, en algin modo, dialéctica; y
es la realidad misma la que se muestra como dando de si formas superiores de realidad, en las cuales las superiores se
apoyan en las inferiores de las cuales provienen y éstas se hacen presentes en aquellas. Lo que pudiera parecer
deduccion logica es asi deduccion real, de modo que la deduccion real es la que muestra la verdad de la deduccion
logica, y no viceversa” (Ellacuria, 2007, p. 39).
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Para que Ellacuria indique el caracter liberador de la filosofia (Ellacuria, 1991a, p. 102),%’
debe haber una liberacion ideolédgica de la realidad. O bien desde argumentos dualistas como la
logificacion de la inteligencia y la entificacion de la realidad. O bien segun los factores politicos,
econdémicos, sociales y culturales que obstruyen el despliegue personal y social de la historia por
las estructuras de opresion que operan. Asi pues, si el caracter liberador asume esta identidad ad-
extra es preciso comprenderlo ad-intra, esto es, a la luz del plano bioldgico-natural que opera en

el animal de realidades, y sobre el cual constituye este proceso de creacion y liberacion historica.

(...) la liberacion de la historia, es decir, la historia como proceso de liberacion, es, hasta
cierto punto, una liberacion de la naturaleza, pero de ninguna manera su negacion; es
liberacion cada vez mayor, nunca total, de los elementos necesitantes naturales, pero nunca
su aniquilacion. Ni el hombre es concebible sin su cuerpo, ni la sociedad sin la especie, ni

la historia sin la naturaleza (Ellacuria, 2007, p. 207).

El dinamismo liberador que senala Ellacuria tiene un caracter de totalidad en relacion con
la idea de realidad. Al indicar que la historia es un proceso de liberacion, sus factores natural e
historico ilustran dos aristas situadas en el agente de la historia. Asi las cosas, es un dinamismo
antropologico y socio-historico que articula los factores que constituyen la realidad. Dado que en
Ellacuria es recurrente una deconstruccion de los conceptos en virtud de su verificacion historica,
pues como lo indica Samour (2009), esta “se configura a partir de una hermenéutica que no busca
propiamente la comprension de sentido de las interpretaciones, las ideologias y los productos
culturales, sino de las condiciones historico-reales que los hacen posibles” (p. 865), en el asunto
que corresponde a la filosofia como praxis liberadora es preciso analizar el término ‘liberacion’ en

su matriz bioldgica, humana e historica para dar razon de esta finalidad.

57 Para Ellacuria, esta finalidad de la filosofia se entiende en los siguientes términos: “La funcion liberadora de la
filosofia es exigida entonces por su propia condicion de criticidad y fundamentacion y, a su vez, obliga al quehacer
filos6fico a buscar una fundamentalidad critica” (Ellacuria, 1991a, p. 102).
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Analisis biolégico de la liberacion

Fruto de la incidencia del profesor Zubiri en su dinamismo intelectivo, la ‘liberacion’ se
sustenta en la operatividad bioldgica del ser humano con respecto a su habitud. Es asi como dicho
aspecto se entiende como un proceso que se desarrolla a nivel natural, o mejor, en el despliegue
psico-organico del animal de realidades en su contexto. Particularmente porque “la liberacion de
la historia, es decir, la historia como proceso de liberacion, es, hasta cierto punto, una liberacién
de la naturaleza, pero de ninguna manera su negaciéon” (Ellacuria, 2007, p. 207).

La transmision tradente-actualizacion de posibilidades-proceso creacional de capacidades
favorece la comprension del marco bioldgico de la liberacion. Aqui se establece como punto de
partida la realidad del ser humano, en donde se presume por su modo estimulico e intelectivo de
habitar la realidad, acciones que definen su modo de estar en la realidad. Ellacuria afirma asi que
la liberacidn se define como la liberacion de la naturaleza en virtud de su proceso evolutivo. De lo
cual procede que la liberacion tiene una primigenia identidad genética cuyo movimiento bioldgico

es liberacion de sus posibilidades naturales por razén de la fuerza evolutiva que la determina.

El automorfismo, que ha llevado al viviente a un proceso de potenciacion, que se despliega
en la fijacion progresiva de estructuras somaticas y psiquicas, es el que lleva a la liberacion
de las mismas por desgajamiento exigitivo de formas superiores de actividad subtendidas

dinamicamente por las inferiores (Ellacuria, 2007, p. 408).

La liberacion es asi potenciacion bioldgica. Si bien puede inferirse esto en el &mbito vegetal
y animal por su genética, en estos concluye en la estimulidad y adaptacion natural. En el caso de
la persona, la potenciacion no es solo genética y somatica, es también psiquica, con lo cual se
comprende que tiene una profunda raiz que dinamiza al sujeto por razon de estimulos e inteleccion.

Para Ellacuria, este proceder humano es “desgajamiento exigitivo, subtension dinamica y
liberacion” (Zubiri, 1985, p. 365). El dinamismo de la liberacion asi tiene un primer criterio situado
en la naturaleza biologica, de lo cual procedera un proceso de superacion y desarrollo que se
sostiene (subtension) en los aspectos que definen esta condicion del animal de realidades. De ahi
que se enfatice en que “el hombre tiene una forma primaria y unitaria de enfrentarse con las cosas”

(Ellacuria, 2007, p. 202), en la cual este movimiento bioldgico es apertura a la realidad a nivel de
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la inteligencia sentiente, la voluntad tendente y el sentimiento afectante, los cuales llevan a
procesos ulteriores de desarrollo desde un caracter personal, social e historico.>®

El énfasis que Ellacuria le otorga a la animalidad es fundamental. Sobre todo porque de
ello se entiende como la praxis de liberacion histdrica no sélo corresponde a mecanismos reactivos,
resistentes y re-existentes ante estructuras de opresion o sometimiento epistémico, socio-cultural,
politico, econdmico o religioso (Ellacuria, 1991a, p. 114), sino también, porque son consecuencia
del dinamismo genético y bioldgico que opera en el ser humano a través del cual su potencia
natural lo desarrolla en su estructura somatica, corporal y bioldgica, pero a su vez, de forma

psiquica en lo que respecta a la manera de habitar y enfrentar su realidad seglin sus posibilidades.

Su animalidad ha dado lugar por desgajamiento exigitivo, liberacion y subtension dinamica
a la necesidad de una apertura distinta, que, sin dejar de ser sentiente, es apertura a la
realidad en tanto que realidad. De ahi que el hombre no s6lo “haga” y se “haga”, sino que

“realiza” y “se realiza”, se va realizando, se hace realizandose (Ellacuria, 2007, p. 202).

Los factores biologicos sobre la idea de liberacion en Ellacuria establecen una perspectiva
sistémica. Asi pues, en el entendido que puede ser un proceso de transformacion de la realidad
histérica en sus estructuras de violencia y opresion que acontecen en su contexto,” la liberacion
tiene su punto de partida en la potencia evolutiva de la naturaleza del animal de realidades.

Por si misma, esta perspectiva sistémica parece ser incongruente en lo tedrico y practico.
No obstante, si se acude al caracter orgdnico de la filosofia de Ellacuria, es coherente y proyectiva
de una naturaleza humana que se comprende en su ambito bioldgico, personal, social e historico.

En ello emerge su caracter proyectivo fruto de este dinamismo intelectivo, volitivo y afectivo.

38 Sobre este aspecto, Ellacuria afirma: “El hombre es una esencia abierta, intelectivamente abierta, volitivamente
abierta, sentimentalmente abierta, praxicamente abierta; abierta a su propio caracter de realidad y al caracter de
realidad de todo lo demas. Cuando se actualiza y se ejerce esta apertura a la realidad es cuando se da una auténtica
realizacion. La realizacion no es sin mas una accion; es, por lo pronto, una actualizacion” (Ellacuria, 2007, p. 199).
% La dimension liberadora y praxica de la filosofia en América Latina necesariamente depende de esta ubicacion
contextual. Sin ello, la filosofia pierde su finalidad al ser un componente ideologico que se aisla de la realidad, y por
tanto, no establece los factores especificos para posicionarse y operar en ella. En sus términos, Ellacuria afirma: “La
realidad actual de América Latina (...) nos lleva a la hipotesis de que la filosofia s6lo podra desempefiar su funcion
ideolodgica critica y creadora en favor de una praxis de liberacion eficaz, si se situa adecuadamente dentro de esa praxis
liberadora, que en principio es independiente de ella” (Ellacuria, 1991a, p. 108).
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Analisis antropolégico de la liberacion

El anélisis humano de la liberacién es el dinamismo operativo de la potencia biologica en
su caracter evolutivo. A la base del caracter psico-orgdnico, la comprension humana de la
‘liberacion’ tiene en Ellacuria un interés en cuanto dimension de libertad.

Las triadas conceptuales que caracterizan el nivel bioldgico de la liberacion (transmision
tradente-actualizacion de posibilidades-proceso creacional de capacidades / inteligencia sentiente-
voluntad tendente-sentimiento afectante), resaltan aqui por su valor antropoldgico. A partir de ello,
el dinamismo de la liberacion como proceso autonomo del sujeto cobra vigencia por el caracter de
posesion, opcidon y posibilidad para crear su realidad. Con ello, hacen explicito el criterio por el
cual el sujeto de la historia se identifica como su agente, autor y actor, pues es en quien opera la
materialidad de la historia asi como su trascendencia fruto de su modo de actuacion.

Al identificar que en Ellacuria existe una procesualidad de los categoriales expuestos, y
con ello, de la dindmica de la realidad histérica como objeto de la filosofia, el sentido de la libertad
se comprende en igual perspectiva. Ellacuria sefiala que la libertad se entiende como la “libertad
‘de’ la naturaleza, pero ‘en’ y ‘desde’ la naturaleza como subtension dindmica y, sobre todo,
libertad ‘para’ ser lo que se quiere ser” (Ellacuria, 2007, p. 350). Con lo anterior, aquello que
establece, haciendo alusion al desgajamiento exigitivo y la subtension dindmica, es que es un
ambito de posesion por parte del agente de la historia.

El carécter biologico indica una libertad en términos de potencia vital por la fuerza genética
que sostiene la vida en su forma vegetal, animal y humana. En el caso antropolégico, esta libertad
abre las posibilidades para ser por parte del sujeto de la historia a partir de su deseo sustentado en
el marco optativo que lo identifica. Para Ellacuria, este aspecto es clave en lo que respecta al ser
humano como creador de su historia, sobre todo, porque constata que el caracter abierto de la
realidad estd en manos del animal de realidades, en su potencia optativa, animica, emocional e

intelectiva si se prefiere, a través de la cual establece un transcurso de realidad.

De ahi que el hombre en buena parte se autodetermine, aunque por su caracter sentiente,
su determinacion estd vehiculada por el deseo, de modo que su dgape extatico tiene siempre
algo de eros, tanto en cada una de sus opciones como en la opcion fundamental

configuradora de su vida (Ellacuria, 2007, p. 350).
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Las bases que autodeterminan al sujeto de la historia en su dgape y eros son un factor
antropologico fundamental en la idea de liberacion de Ellacuria. En ello, indicara que es un modo
de configurar la vida del agente, a lo cual es preciso agregar el factor que lleva a la creacion de su
entorno social y, por tanto, de su caracter historico y trascendente. Si se acude al sentido metafisico
intramundano de su filosofia, el marco de la libertad precisa el horizonte de la trascendencia, sobre
todo, una que encuentra en la realidad historica las posibilidades reales para ser en su dimension
personal y social (impersonal), y en ello, en confrontacion con las forzosidades que la determinan.

La perspectiva de libertad como factor que explicita el marco de la liberacion humana hace
que el sujeto de la historia se sitie sobre si mismo (Ellacuria, 2007, pp. 411-420). Esta ubicacion,
que se adjetiva como volitiva, posibilitante y autora, “no anula las tendencias ni lo que pudiéramos
llamar su fuerza vital” (Ellacuria, 2007, p. 415). Antes bien, define sobre la persona las tendencias
y formas para materializar ese modo de realidad que pretende ser.

Un aspecto adicional que define este proceso de liberacion es el caracter temporal. En
Ellacuria, este aspecto esta relacionado con la dinamica de historicidad que subyace a la actuacion
humana. Mas aun, al caracter abierto de la realidad situado en su modo de proceder intelectivo y
sensitivo en su contexto. Con esto, al existir un escenario en donde el sujeto de la historia apropia
intelectiva y sentientemente su realidad, define posibilidades para optar en ella y crea capacidades
para determinarla de un modo especifico, la temporalidad de la libertad humana sefiala que el
caracter de posesion de la existencia y de la realidad se abre también a un horizonte que da

legitimidad a la marcha de la historia (Ellacuria, 2007, pp. 468-473).

La consideracion del tiempo da asi realismo a la concepcion de la historia. En ella surge un
tiempo nuevo, pero es un tiempo que aparece como liberacion del tiempo natural, del cual
se desgaja el tiempo historico, subtendiéndolo dindmicamente. Y esto tanto en el plano de

la biografia personal como en el plano de la historia social (Ellacuria, 2007, p. 483).

El andlisis humano de la liberacion establece que su factor constitutivo es la libertad. Asi
mismo, define su caracter temporal por la forma en que esta libertad es explicita por el caracter
volitivo del animal de realidades. No se pretende establecer una despersonalizacion del tiempo en

posesion del ser humano (Ellacuria, 2007, pp. 420-421). Mas bien, aquello que Ellacuria ilustra es
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su personalizacion e impersonalizacion, en donde el dinamismo humano es fuerza vital e histérica,
asume una identidad en la cual el caracter abierto y realista de la realidad es efectivo, y con ello,
establece que la libertad humana es ‘libre’ gracias a su razon natural, personal e historica. S6lo asi
es que se “logra un ambito nuevo donde es posible la libertad tanto de la biografia personal como

de la historia social” (Ellacuria, 2007, p. 415).

Analisis historico de la liberacion

El objeto de la filosofia en Ellacuria es la realidad histérica. Es una dindmica efectiva desde
la materialidad bioldgica, las posibilidades de realizacion y las capacidades que desarrolla en el
agente de la historia. Con todo, no es posible comprenderla desarticulada del &mbito antropolégico
pues careceria de razon de ser en su dindmica particular y en su capacidad optativa.

Al lado del andlisis bioldgico y antropoldgico de la liberacion, la dimension historica tiene
otro factor de relevancia. En asocio con los argumentos expuestos, ofrece una comprension de la
liberacion como proceso que, en su base biologica, desgaja y posibilita nuevas formas de realidad
fruto de la potencia vital que la posee. Asi las cosas, la realidad historica es sinonimo de liberacion
tanto por su procesualidad ascendente en términos evolutivos en el plano bioldgico como por las
formas de libertad que a nivel psico-organico, social e historico definen la marcha de la historia.

De cara al analisis historico de la liberacion, es importante destacar el interés que Ellacuria
tiene al afirmar que la realidad historica es “el reino de la libertad”. Esto significa que la historia
“no puede llevarse a cabo al margen de la necesidad y de la determinacion” (Ellacuria, 2007, p.
530), o sea, de las condiciones reales que se apropian intelectiva y sentientemente por el sujeto de
la historia en su habitud, y ante las cuales establece una respuesta estimulica, personal y social. De
igual manera, alli reconoce que “la riqueza y peculiaridad de la historia no pueden apreciarse al
margen de lo que la posibilitaciéon como dinamismo formal de la historia, como el modo peculiar
de los dinamismos histdricos” establecen (Ellacuria, 2007, p. 530). Es decir, no se estima un
dinamismo de libertad si no es desde las potencias para crearla en funcion de la temporalidad, la
forzosidad y la apertura creativa hacia la realidad desde el mismo agente de la historia.

Ellacuria establece que la historia como reino de la libertad articula factores que refieren al
componente personal y social de la historia, a su posibilidad y forzosidad, y a su interés creativo y

dinamico por fuerza de la libertad del agente historico. Es claro que el anélisis historico de la
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libertad se estima por la dimension personal del sujeto en sus modos de actuacion. Esto significa
que, si las capacidades del sujeto con miras a la creacion de realidad son efectivas, estas implican
un plano de articulacion y contrastacion con las capacidades de los demas agentes de la historia.®

Para Ellacuria, la liberacion historica es una actuacion humana fruto de su conciencia de
libertad y de posesion de su historia. De ahi que sostenga que “la historia no es el reino del azar,
sino que muestra un plan que liga las acciones libres” (Ellacuria, 2007, p. 133) de los sujetos en

su dimension psico-orgénica e historica, en donde el marco de la necesidad, la determinacién y la

historia se contrastan con la habitud y el caracter de posibilidad y creacién.

(...) la historia se presenta como el reino de la libertad en un proceso de liberacion. Cierto
que esta libertad es a través de una liberacion y no puede llevarse a cabo al margen de la
necesidad y de la determinacion. Pero, a su vez, la riqueza y peculiaridad de la historia no
pueden apreciarse al margen de lo que es la posibilitacion como dinamismo formal de la

historia, como el modo peculiar de los dinamismos historicos (Ellacuria, 2007, p. 530).

Segun estos argumentos, para Ellacuria la liberacion en clave historica se presume a partir
de tres aspectos: a) el dinamismo personal, b) el caricter de necesidad y determinacion de la
historia y c¢) la apertura de la historia, fruto de la accion libre y consciente del agente de la historia.
En oposicion a un indeterminismo de realidad, el marco de la liberacion es fruto de las capacidades
del sujeto de la historia en su apuesta por crear su realidad. Asi se entiende que la realidad historica
no es predestinacion sino apertura continua. Apertura que parte del desgajamiento exigitivo y la
subtension dinamica de la propia naturaleza bioldgica en el animal de realidades, asi como también
de las posibilidades de crear realidad segun los intereses que en este sujeto habitan.

La liberacion historica también sefiala que siendo un asunto bioldgico y personal es social
(impersonal). No solo depende de la transmision tradente, la actualizacion de posibilidades y el
proceso creacional de capacidades, sino también de las condiciones de vida y las posibilidades que

alli habitan como efecto de esta capacidad optativa del ser humano, las cuales ilustran modos y

%0 Para Ellacuria, la actuacién humana tiene su factor comun en la dimension filética (phylum) “precisamente porque
la historia tiene por sujeto el phylum, en cuanto el phylum forma cuerpo social, es el reino de lo impersonal, esto es,
algo que tiene que ver con las personas y solo con ellas, pero que no es reduplicativa y formalmente personal; visto
desde el otro extremo, porque la historia es el reino de lo impersonal y de lo colectivo, su sujeto ultimo no pueden ser
los individuos aislados ni sumados, sino el phylum y el cuerpo social” (Ellacuria, 2007, p. 509).
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formas de realidades que le dan plenitud a su existencia o, por el contrario, la obstruyen si se hace
un analisis a las condiciones humanas, sociales e historicas que la circunscriben.

A la luz de estos planteamientos es posible comprender que, si bien “la historia se presenta
como el reino de la libertad en un proceso de liberacion” (Ellacuria, 2007, p. 530), es claro que
este proceso implica una fensidad®' entre los factores posibilitantes y creativos de la historia y el
marco que la determina por sus vicisitudes y forzosidades. Con lo anterior, aquello que se infiere
de Ellacuria es que la liberacién en cuanto habitud constitutiva de la realidad histérica desde su
agente depende de su relacion respectiva con su realidad, y en ello, determina modos de actuacion
que la liberen hacia formas mads altas y plenas de habitarla que, por razén de su interés, le otorguen
sentido a su existencia y no, como ocurre de continuo, condiciones de violencia, victimizacion,
opresion y marginalidad. Es en ello como se constata el sentido trascendente de la realidad, en

cuya base, la habitud determina el modo de proceder en este marco de liberacion historica.

En el interés por hacer apropiacion estructural de la dimension intelectiva de Ellacuria, los
movimientos metafisico e historico establecen un criterio respectivo. Si para Ellacuria la realidad
es historica por su comprension desde el marco del realismo historico abierto o trascendente, lo es
también porque estd en posesion del animal de realidades. Al identificar que esta tensidad es
biologica, personal, social e historica, sefiala una habitud por la cual el sujeto se enfrenta con su
realidad, en donde el dmbito de la transmision tradente, la actualizacion de posibilidades y el
proceso creacional de capacidades definen su transcurso, posesion y desarrollo.

Por otra parte, al reconocer la forma en que Ellacuria sefiala “qué funcion liberadora le
corresponde a la filosofia aqui y ahora para [que], sin dejar de ser filosofia (...), [llegue a ser]
realmente eficaz a la hora de liberar (...) a la totalidad de la cultura y a la totalidad de las estructuras
sociales” (Ellacuria, 1991a, pp. 94-95), este objetivo habla de un factor antropoldgico. Esto ultimo
porque la filosofia se despliega en el intelecto humano. También, porque en este marco organico y

praxico, propicia el escenario en el que “las personas tienen que autorrealizarse libremente”

61 Es preciso insistir en que la tensidad expone el dinamismo respectivo que constituye a la realidad histérica. Esto
significa que entre el caracter abierto de realidad y su posibilitacion existe una dinamica vinculante que da lugar a
nuevas formas de realidad, no s6lo desgajadas y subtendidas dinamicamente en alusion al ambito de la libertad, sino
también porque esta libertad refiere a la creacion de nuevas formas (habitud) de realidad que el sujeto de la historia
define por razén de su caracter optativo como por las condicionantes naturales e historicas. De ahi que para Ellacuria
lo que define a la realidad histérica en su dimension material, personal, social e histdrica se mantiene en respectividad,
y por tanto “es formalmente dinamica, es un “dar de si”’; de ahi que este dar de si respectivo haya de concebirse como
tensidad. Toda realidad intramundana est4 en tensidad, en dinamismo respectivo” (Ellacuria, 2007, pp. 69).
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(Ellacuria, 1991a. p. 95). A su vez, porque la dindmica que procede de este marco interpretativo es
un escenario liberador que se constata en el sentido de asume su praxis intelectual e historica.

El dinamismo intelectivo de Ellacuria destaca en dos aspectos que aportan a la comprension
de su caracter pedagogico desde un marco antropolédgico. El primero de ellos tiene su raiz en la
incidencia que el profesor Zubiri ejerce en la configuracion de su estructura de pensamiento. Los
criterios expuestos que definen la realidad historica y su dinamica liberadora asi lo demuestran.
Ellacuria hace apropiacion de un corpus filosofico que, siendo metafisico, tiene de base su caracter
intramundano. De ahi que se comprenda esta realidad en el dinamismo operativo que procede de
quien esta en capacidad de crearla: el sujeto de la historia.

El segundo aspecto se instaura en su dimension biografica. Por ello, no es suficiente
establecer un criterio explicativo de la filosofia zubiriana apropiada por Ellacuria. Es necesario
comprenderla como un factor cuya concrecion esta en su praxis de fe, y a nivel intelectual e
historica. Sobre este presupuesto, se hace posible entender que si bien su vocacion cristiana y
jesuita tiene sustento en el discernimiento que procede de la espiritualidad ignaciana, asume
también una mediacion intelectiva. De igual forma, es de esta manera como se constata la
incidencia del padre Espinosa, pues si bien el sustrato filosofico tiene acento zubiriano, este no
pierde de vista el sentido humano, existencial y de cohesion que proviene de su maestro.

Las triadas conceptuales que en el plano biologico (transmision tradente-actualizacion de
posibilidades-proceso creacional de capacidades) y antropologico (inteligencia sentiente-voluntad
tendente-sentimiento afectante) definen la operatividad del animal de realidades, se verifican en
Ellacuria. De una parte, porque son mecanismos anclados a su &mbito bioldgico y personal cuyo
desgajamiento exigitivo esta en el interés liberador de su praxis intelectual e historica. Interés cuya
subtension dindmica son las mayorias populares al ser “lugar prefiado de verdad” (Ellacuria,
1991b, p. 116) dadas las condiciones de opresion que imperan sobre ellas. Ademas, la dinamica
liberadora es a nivel de su potenciacion bioldgica, antropoldgica e histérica determinada por un
modo de actuacion que supone la aprehension intelectiva y sentiente de su realidad, su voluntad
de accidn para incidir en ella y, por razon de la afeccion que le genera, establece su trascendencia
desde su ambito filosofico, teologico, politico y universitario, si se comprende el rol que Ellacuria
ejerce como sacerdote, jesuita, profesor, rector de la UCA y mediador politico.

La identidad antropoldgica del caracter pedagogico de Ignacio Ellacuria asume aqui validez

por su verificacion historica (Samour, 2009). A la par que establece criterios de historizacion de
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los conceptos que describen los problemas sociales y humanos, junto con los riesgos que representa
su eventual resolucion tedrica (Samour, 2009, pp. 864), la verificacion de su praxis intelectual e
historica procede del testimonio que ambas ostentan. Es en ello como se constata una sintesis de
vida, en referencia a la incidencia que en €l dejan los padres Espinosa y Martinez, asi como también
una cohesion entre el sentido tedrico y vital que le otorga a la filosofia y su despliegue praxico en
funcion de su vocacion cristiana y jesuita, aun considerando los riesgos que el propio Ellacuria
exalta entre ser filésofo y cristiano (Ellacuria, 1996, p. 599, 623).

Finalmente, al considerar el planteamiento de Romo (2005) sobre “la curiosidad epistémica
de los sujetos pensantes-sintientes-actuantes” (p. 23), esta se constata en Ellacuria. Lo que en ¢l se
expone por un criterio bioldgico, antropoldgico e historico, en la pedagogia latinoamericana se
entiende desde la integralidad organica del sujeto pedagdgico en su racionalidad, emocionalidad y
actuacion. Asi se infiere como Ellacuria es parte del conjunto de “hombres y mujeres concretos
[con] totalidades dindmicas expresadas en la articulacion de las dimensiones cognitivas, afectivas,
volitivas e imaginativas” (Romo, 2003, p. 23). Asi mismo, manifestacion de un sujeto pedagogico
que transita entre el influjo vital y experiencial de sus trayectorias formativas, el despliegue de su
autonomia intelectiva por razon del factor que en €l ocurre entre lo biografico, lo tedrico y lo

historico de su vida y, particularmente, por el influjo que en ¢él tiene la realidad histérica.

La identificacion del caracter pedagogico de Ignacio Ellacuria da cuenta de dos criterios.
El primero se infiere por las dinamicas que adquieren sus trayectorias formativas. Es asi un criterio
que se sustenta en el &mbito vital y experiencial cuya correlacion estd dada entre el influjo de sus
maestros a nivel espiritual, humanista, vocacional, existencial, filoséfico, teoldgico y discipular, y
la interpelacion situada que procede de su realidad historica. Con todo, es un criterio que se
interpreta como dialdgico por lo que compete a la relacion de Ellacuria con sus maestros. De igual
forma, es una dindmica problematizadora por lo que supone la apropiacion de un conocimiento en
el plano vital y tedrico. Finalmente, es una dindmica critica por lo que implica la dialéctica que se
instaura entre el /ogos de su formacion (bildung) y el contenido de su realidad historica.

En el pensamiento pedagogico latinoamericano, “la practica de la educacion liberadora es
una practica que se apoya en el método de la problematizacién” (Requejo, 2000, p. 133). Segun se
intuye en el criterio vital y experiencial que describe el caracter pedagogico del Martir salvadorefio,

sus trayectorias en cuanto instancias de formacion (bildung) de la totalidad de su vocacion cristiana
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y jesuita, dan razon de ello. A la luz de este pensamiento, “el educador no puede situarse en la
posicion ingenua del que pretende detentar todo el saber o bien no saber nada, sino que debe partir
de una situacién mas realista y una posicion mas humilde” (Requejo, 2000, p. 133). Asi las cosas,
este posicionamiento del rol del educador en la figura que representan los maestros de Ellacuria
indica una comprension critica de su proceso formativo. Esto tltimo ya que al ser dialdgica e
implicativa, la mediacion del conocimiento opera a nivel del logos.

El segundo criterio que identifica el caracter pedagdgico de Ignacio Ellacuria adquiere un
matiz antropologico. Los argumentos que sustentan esta apreciacion estan situados en la autonomia
intelectiva que desarrolla fruto de sus intereses filosoficos y de la apropiacion, principalmente de
orden racional, que en €l procede. Asi las cosas, es un criterio que enfatiza uno de los factores que
identifican a Ellacuria. Esto es, su racionalidad; en ello sustenta la implicacion que tiene en la
totalidad orgénica de su existencia.

La autonomia intelectual de Ellacuria no es espontanea. Sobre el entendido de que “el
aprendizaje dialdgico (“nadie ignora todo, nadie sabe todo”) es mucho més que un aprendizaje
significativo” (Requejo, 2000, p. 133), aquella es resultado de sus trayectorias formativas con sus
maestros. Mas aun, de la apropiacion testimonial de la autoridad que ellos representan en asuntos
de orden espiritual, humanista, filoséfico, teoldgico y eclesial. Asi pues, es una autonomia en la
que es efectiva la relacion “educador-educando” (Freire, 1970). A lo cual es preciso sefalar, en voz
de Freire (1997a), que si “el profesor que realmente ensefa, es decir, que trabaja los contenidos en
el marco del rigor del pensar acertado, niega, por falsa, la férmula farisaica del ‘haga lo que mando

299

y no lo que hago’” (p. 35), esta autonomia en Ignacio Ellacuria es efectiva por la coherencia que
constata en sus maestros a consecuencia de la autoridad que de ellos procede.

Si en los maestros de Ellacuria “pensar acertadamente es hacer acertadamente” (Freire,
1997a, p. 35), tal formulacion es efectiva en él mismo por el dinamismo intelectivo que despliega
a partir de los intereses filos6ficos expuestos y la progresiva implicacién que tuvieron en el marco
de su vocacion cristiana y jesuita; en especifico, en la sintesis vital que supone la fe cristiana como
‘sapientia’, o mejor, sabiduria divina encarnada en la praxis humana inspirada por el Evangelio de
Jests, y de igual forma, en la estructura de pensamiento que constituye a la base del sentido
metafisico y antropolégico que procede de Zubiri. Su verificacion esté historizada en la praxis de

quienes constituyeron su formacion antes que por la imposicion de una autoridad tedrica y

conceptual sin arraigo biografico (Freire, 1997a, pp. 35-36).
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El criterio antropologico que describe el caracter pedagogico de Ellacuria se puede analizar
desde dos perspectivas. Una de orden epistémico y otra de orden préaxico. Sobre la primera, basta
con indicar su enunciacion tedrica a la base de sus intereses filosoficos. En el caso de la filosofia
cristiana, es un interés cuya raiz esta en la busqueda de una coherencia de vida a la luz de la fe
cristiana y en donde la filosofia, antes que argumento tedrico, es mediacion discursiva (logos). Por
otra parte, en el caso de la filosofia de su profesor Zubiri, es un interés que responde al deseo de
aprehender un corpus filosofico que trasciende los argumentos tedricos que explican la realidad.
Esto le permite, desde un dinamismo que ni es idealista ni materialista, articular sobre el principio
metafisico intramundano de la realidad que quien crea la historia es el animal de realidades.

Sobre la segunda perspectiva, es importante indicar que dicho dinamismo praxico se ubica
en el nivel intelectivo y biografico de Ellacuria. Segin fue expuesto, su dimension intelectiva
transita entre una nocion metafisica de la realidad historica y una comprension de la liberacion en
su dimension bioldgica, antropoldgica e historica. Asi las cosas, el asunto esta en la constitucion
de una estructura y un modo de pensar que se sustenta en ambos elementos (filosofia cristiana y
filosofia zubiriana), pero que a su vez estd implicada por el sentido de su vocacion cristiana y
jesuita como por el caracter que le imprime su realidad. No en vano, en Ellacuria es constatable el
deseo de liberacion, si bien a nivel humano y socio-histérico, es un deseo cuya matriz esta en las
realidades de opresion y marginalidad constatables en su contexto salvadorefo y latinoamericano,
asi como en el dinamismo organico que esto supone desde las mayorias populares.

El pensamiento pedagogico latinoamericano en su inspiracion freireana, sefiala la forma en
que la educacion es “eminentemente problematizadora, fundamentalmente critica, virtualmente
liberadora” (Barreiro, 1997, p. 18). En atencion al criterio antropologico que define el caracter
pedagogico de Ellacuria, aqui operan los tres aspectos. Sobre todo porque, si para €l existio un
deseo y la necesidad de responder de modo cristiano, filosofico, teologico, universitario y politico
a su realidad historica transida de factores de opresion, violencia y marginacion, el dgape y el eros
estan dotados de un criterio humano determinado por la forma en que comprende su realidad y el
dinamismo pensante-sintiente-actuante que en ¢l opera (Romo, 2005). Asi como también, por el
interés de aportar a la transformacion de estas estructuras con las mayorias populares.

Con todo, es claro que en Ellacuria acontece un dinamismo intelectivo cuya base fue una
alfabetizacion con pretensiones humanistas y humanizadoras. En palabras de Barreiro (1997), “la

alfabetizacion, y por ende toda la tarea de educar, s6lo serd auténticamente humanista en la medida

119



UNIVERSIDAD
CATOLICA
DE CORDOBA

JESUITAS

en que procure la integracion del individuo con su realidad nacional, en la medida en que le pierda
el miedo a la libertad” (p. 14). Esta alfabetizacion fue humanista “en la medida en que [pudo] crear
en el educando un proceso de recreacion, de busqueda, de independenciay, a la vez, de solidaridad”
(Barreiro, 1997, p. 14). Para Ignacio Ellacuria, el desarrollo de su dimension intelectiva supera los
intereses conceptuales. Su finalidad no responde al deseo de satisfaccion personal en el plano
racional, sino mas bien a un criterio praxico de su vocacion cristiana y jesuita desde el marco
intelectivo e historico que lo identifica.

El dinamismo psico-organico que describe sobre el animal de realidades se constata en él.
En Ellacuria el &mbito de su inteligencia-sentiente, su voluntad tendente y su sentimiento afectante
operan de conformidad con aquello que procede del “lugar prefiado de verdad” (Ellacuria, 1991b,
p. 116). Asi pues, es la impresion de realidad a nivel sensorial y racional como despliega en ¢l la
voluntad de accion hacia su transformacion y el deseo de su trascendencia por la afeccion que le
suponen las condiciones de violencia, opresion y marginalidad que rodean a las mayorias populares
salvadorefas. De igual manera, es por la transmision tradente a nivel del factor genético que lo
compone en su constitutivo como animal de realidades, como por el factor cultural que lo permea
al vivir en El Salvador, como Ellacuria actualiza sus posibilidades praxicas en su realidad a nivel
intelectual y cristiano, al mismo tiempo que despliega las capacidades necesarias para hacer
efectivo este constructo de realidad desde su vocacion cristiana y jesuita.

En esto ultimo son capitales las trayectorias formativas junto a sus maestros. Sobre todo,
porque ante el deseo de sintesis que en Ellacuria operd a la luz del testimonio que observo en ellos,
¢l mismo plasma esta sintesis entre la exigencia de su vocacion cristiana y jesuita, y la voluntad
de responder a ella de un modo intelectual e histdrico que aporte a su transformacion. Ahora bien,
también es relevante la autonomia que emerge de su dimension intelectiva. De forma particular,
porque su vida fue una vida vertida sobre la totalidad de su realidad historica, la cual le supuso
sentir, pensar y actuar en ella en clave filosofica, teoldgica, universitaria y politica, en cuya base
estd el dinamismo de su vocacion y el compromiso que en ello adquirio a tal punto de entregar su
vida a ejemplo de su maestro espiritual Monsefior Oscar Arnulfo Romero.

Entre las trayectorias formativas y la dimension intelectual de Ignacio Ellacuria se constata
un transito de lo heterénomo a lo auténomo (Freire, 1997a, p. 69). Lo anterior, no tanto porque en
la formacion con sus maestros existiese un interés de domesticacion o de bancarizacion teorica,

social y politica (Freire, 1970, pp. 76-78); o mejor, un deseo de constituirlo como un sujeto “a
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imagen y semejanza de la fabrica... para producir obreros y empleados que demanda el mundo
laboral” (de Zubiria, 2006, p. 80), sino, porque la normativa en la cual se involucra su proceso
formativo esta articulada segin el marco vital que permea su vida en la Compaiiia de Jesus, y en
la exigencia del discernimiento espiritual y la vivencia de la espiritualidad ignaciana como eje de
su vocacion cristiana y jesuita. Es asi una heteronomia que se sustenta en lo dialdgico, en donde
la reciprocidad de Ignacio Ellacuria y sus maestros hace propicio una dindmica de ensefianza y
aprendizaje que humaniza sobre la premisa del acompafiamiento mutuo.

En el camino de lo heterénomo a lo autonomo, esto sucede a nivel de su praxis intelectual
e histdrica. Lo anterior se constata porque “en la identificacion del aprendizaje con la accion” (de
Zubiria, 2006, p. 113), en Ellacuria dicha accion esta en respectividad con su dindmica formativa.
Esto supone una continua implicacion entre aquello que procede de sus maestros y de su realidad.
Asi, se demuestra que en Ellacuria “el conocimiento [fue] efectivo en la medida en que [reposé]
en el testimonio de la experiencia” (de Zubiria, 2006, p. 113), dando cuenta del sentido critico,
problematizador y dialdgico que subyace a su formacion. Asi como también de la relevancia de su
martirio, pues este no es resultado de una predestinacion mesianica o divina. Es consecuencia de
su compromiso histdrico para aportar a nivel intelectivo y praxico a la liberacion de su realidad.

El andlisis de la dimension intelectiva de Ellacuria a partir de sus intereses filosoficos y de
la apropiacion estructural que en €l ocurre, identifica como el criterio antropologico que define su
caracter pedagogico esta determinado por su modo de pensar. En su base, su dimension intelectiva
es resultado de sus trayectorias formativas, particularmente de aquellas que tienen una incidencia
humanista y filos6fica. Con lo cual, se corrobora aquello que fue indicado sobre la formacion
(bildung) que acompafi6 a Ellacuria a lo largo de su vida, tanto por la temporalidad que supuso
este proceso en compaiiia de sus maestros, como por la implicacion praxica en su realidad.

Ahora bien, al reconocer que la ultimidad de Ellacuria a nivel praxico es la tarea de la
liberacidn, el analisis a su racionalidad permite observar que dicha tarea tiene un anclaje organico.
Es una postura que toma distancia de una concepcion exclusivamente ideologica de la liberacion,
lo que permite sefialar que, si bien este asunto en €l era capital, el constructo intelectivo a nivel
metafisico desde la concepcion intramundana y psico-organica de la realidad historica define y
significa su interés de modo sistémico.

En el marco del pensamiento pedagdgico latinoamericano, aqui es donde opera el criterio

de concienciacion de Ellacuria (Freire, 1997b, pp. 97-113). De un lado, porque es su realidad
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histdrica la que interpela el dinamismo de su vocacion cristiana y jesuita a la luz del seguimiento
de Jesus y su vivencia desde la espiritualidad ignaciana. Del otro, porque es la apropiacion del
corpus filoséfico sobre el cual despliega su autonomia intelectiva como ejerce una praxis de fe,
intelectual e historica que se sustenta en una liberacion bioldgica, humana e historica de si mismo.
Esto ultimo, tanto por las potencias bioldgicas que lo describen como animal de realidades, como
por las dindmicas que asume en tanto sujeto de la historia capaz de crear realidad.

Segun el horizonte de alfabetizacion que plantea Freire (1997b), en cuya base existe no
tanto una ‘bancarizacion’ como si la capacidad del ser humano para captar la realidad (p. 101),
aquel indica la necesidad de establecerla con cierto nivel critico que favorezca la apropiacion
auténtica de la realidad. Asi las cosas, al hablar de concienciacion, Freire (1997b) sefiala que esta
puede ser de tres tipos: critica, ingenua y magica, con sus consecuentes adjetivos, o sea: empirica,
de dominacion y de docilidad (p. 101-102). De esta forma, en atencion a la concienciacion que se
interpreta en Ignacio Ellacuria, se reconoce una de carécter critico por “su integracion con la
realidad” (Freire, 1997b, p. 102). Aspecto que toma distancia de los otros niveles de conciencia
que indica Freire, y que por demas, representan un riesgo de fatalidad e irracionalidad.

El caracter pedagogico de Ignacio Ellacuria se consolida segiin el marco antropoldgico y
racional expuesto. Por los argumentos que ofrece el pensamiento pedagdgico latinoamericano, este
marco identifica a Ellacuria como un sujeto pedagogico en continua formacion (bildung) a nivel
intelectual y praxico en didlogo con su realidad. Sus trayectorias formativas constatan que esta
formacion concluye con su martirio. Asi pues, el analisis a su dimension intelectiva recupera el
horizonte de su persona y como en ello prevalece el ambito de la racionalidad para definir una
estructura de pensamiento como para plasmarla en su praxis de fe, intelectual e historica.

Ahora bien, este caracter pedagogico no depende de una historia de las ideas pedagogicas
procedente de Ellacuria, o mas aln, de una sistematizacion de su practica pedagogica. Todo lo
contrario, se infiere de lo mas auténtico de su vocacion cristiana y jesuita. De esta forma, es un
caracter que asume la totalidad de su existencia como acontecimiento pedagdgico testimonial e
histérico. En él, lo problematizador, dialdgico y critico estd mediado por lo cognitivo que acontece
junto a sus maestros, por lo metacognitivo en tanto aprehension vital, experiencial y antropoldgico
que opera autdbnomamente en ¢l, como por lo que procedera a modo préxico. Es asi, un carécter

pedagbgico que se infiere de su autonomia, la cual no responde a una liberalidad de su modo de
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proceder, sino mas bien a la capacidad critica que a nivel intelectivo e historico despliega en
atencion a las logicas de opresion que estan instauradas en su realidad historica salvadoreiia.

Al decir de Freire (1997a), “la educacion, especificamente humana, es gnoseoldgica, es
directiva, por eso es politica, es artistica y moral, se sirve de medios, de técnicas, lleva consigo
frustraciones, miedos, deseos” (p. 68). En correlacion al criterio antropoldgico que subyace como
factor que identifica el caracter pedagogico de Ignacio Ellacuria en su dimension intelectiva, los
aspectos expuestos estan mutualmente implicados -fensidad-. Aun cuando se ha hecho énfasis en
su dimension intelectiva, no se pierde de vista la persona y el personaje que representa (Sobrino,
1994). Con lo cual, es fundamental considerarlo desde su dimension orgénica en donde operan los
aspectos mas auténticos del ser humano, y sobre los cuales, moviliza su modo de sentir, pensar y
actuar bajo un principio de liberacion organico al ser bioldgico, humano e histérico.

Para finalizar, sea preciso destacar la particularidad de esta liberacion. De un lado, se tiene
su andlisis bioldgico, antropologico e historico segin los criterios que Ellacuria resefia. Del otro,
se tiene que sus trayectorias formativas se interpretan en un horizonte pedagodgico de
concientizacion, alfabetizacion y liberador (Freire, 1970, pp. 60-67). Entre ambos elementos no
existe correlacion dada su procedencia ideoldgica. Ahora bien, a partir del sentido liberador de su
formacion (bildung), aquello que si se comprende es que el sentido de la liberacién que Ignacio
Ellacuria apropia en procedencia de la filosofia zubiriana tiene como lugar de enunciacion el
ambito de la liberacion de su realidad. Con lo cual, el sentido antropolégico de su caracter
pedagogico se instaura en el dinamismo de esta liberacion hacia la transformacion de la realidad
historica, toda ella situada en la operatividad orgénica del sujeto de la historia y encarnada en ¢l

mismo en virtud de su vocacion cristiana y jesuita.
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Capitulo I1I
Dimension praxica de Ignacio Ellacuria.

Sentido organico, ético y trascendente de su accion historica

El tercer criterio que permite identificar el caracter pedagogico de Ignacio Ellacuria es el
sentido organico, ético y trascendente de su accidon historica. Los aspectos expuestos dan cuenta
de sus trayectorias formativas a partir de la apropiacion testimonial de sus maestros, asi como
también, de la clave pedagodgica que subyace a su dimension intelectiva en cuanto modo de sentir-
pensar-actuar en su realidad historica de acuerdo a los fundamentos filos6ficos que en él existen y
al despliegue estructural que de ello ocurre en su vida.

Los criterios que definen el cardcter pedagdgico del Martir salvadorefio, a partir de la
hermenéutica pedagogica propuesta, indican su configuracién desde el ambito biografico e
intelectual que integran su legado en el marco de su vocacion cristiana y jesuita. Es asi un caracter
cuyo sentido se interpreta a partir de lo que Ignacio Ellacuria representa como persona y personaje
(Sobrino, 1994), y en ello, las caracteristicas de su praxis de fe, intelectual e historica.

De acuerdo con el marco interpretativo que identifica el caracter pedagogico de Ellacuria,
es importante sefialar la dindmica heteronoma y auténoma que alli se instaura a nivel formativo
(bildung) junto a sus maestros y en su dimension intelectiva. Esto ultimo toda vez que, en una
primera instancia, €l estd en dependencia de las ideas de sus maestros, y en una segunda instancia,
establece autonomamente su propio corpus de ideas sobre las cuales despliega su identidad
humana, cristiana, jesuita e intelectiva. Asi las cosas, al constatar que no existe un esquema
‘bancario’ y de ‘domesticacion’ cognitiva fruto del sentido dialdgico que describe su relacion con
ellos y del influjo testimonial que ejercen en €l (Freire, 1970), y de igual forma, al verificar el
despliegue problematizador y critico de su modo de pensar, es claro que el caracter pedagogico se
instaura en la centralidad de su persona.

El transito entre lo heteronomo y lo autonomo de su formacion se constituye en tensidad.
Sin perder de vista que las trayectorias formativas de Ellacuria tienen una prolongacion similar a
su vida en la Compaiiia de Jesus (1947) hasta su martirio (1989), este transito ocurre considerando
el factor que articula dicha respectividad: su realidad historica salvadorefia. Debido a estas
trayectorias formativas y al influjo de su realidad, Ignacio Ellacuria configura su dimensioén

intelectiva, toda ella permeada por sus intereses filosoficos, en los que desentrafia un sentido que
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define la totalidad de su existencia bajo el interés de la liberacion, y que, por demas, trasciende
primigenias pretensiones conceptuales en torno a la filosofia cristiana para definir un corpus
filos6fico como tnico argumento explicativo del ser humano y de la realidad.

La constatacion de la identificacion del caracter pedagoégico de Ellacuria devela una
dinamica de ensefianza y aprendizaje permeada por sus maestros, su realidad y su dimension
intelectiva. Asi se verifica un interés formativo (bildung) superior a aquel que Freire (1970) define
como ‘bancario’ o de ‘domesticacion’. Es en su vocacion cristiana y jesuita como ocurren tales
procesos de ensefabilidad y de aprendizaje, en donde lo fundamental no esta en la transmision de
un conocimiento, sino su apropiacion dialdgica, problematizadora y critica en razén de su vocacion
y del contexto que circunscribe sus dindmicas vitales. Dindmicas que, en si mismas, son formativas
(bildung). Asi adquiere sentido la vivencia de la espiritualidad ignaciana en su vida, al tiempo que
la configuracion de su intelecto como mediacion para sentir, pensar y actuar desde su dimension
bioldgica, personal, social e historica en la realidad que lo circunscribe.

Para Mejia (2011), segtn el horizonte epistémico y metddico de la educacion popular como
mediacion pedagogica identitaria de la pedagogia latinoamericana (pp. 61-82), los procesos
educativos “por su concepcion y, ante todo, por sus exigencias praxicas remiten mucho mas al
mundo del aprendizaje que al de la ensefianza” (p. 135). Al hacer una hermenéutica pedagdgica al
legado de Ignacio Ellacuria, los criterios descritos dan razéon de una dindmica que, si bien asume
lo propio de la ensefianza como parte del proceso formativo, se determina por el aprendizaje que
en €l ocurre por influjo de sus maestros, de su realidad y de su modo de sentir-pensar-actuar.

Mejia (2011) también sefiala que los procesos educativos populares no tienen en cuenta los
intereses instructivos “en la medida en que la actividad educativa busca de manera intencionada
operar cambios en los sujetos que permitan construir ‘algo diferente’: habilidades, actitudes y
practicas, conocimientos criticos, intervenciones sociales” (p. 135). El legado de Ignacio Ellacuria
es constatacion de lo anterior. En razén del sentido de su vocacion cristiana y jesuita, junto con la
finalidad que se identifica en su praxis de fe, intelectual e historica, alli es visible ‘algo diferente’
a partir del sustento espiritual que lo orienta en su realidad histoérica.

Ahora bien, en referencia al cambio que describe la educacion popular sobre el aprendizaje,
este tiene en el Martir salvadorefio una enunciacion que se asume segun la aprehension intelectiva
y sentiente de los factores descritos en su vitalidad; de igual modo, en la configuracion de sus

posibilidades intelectivas y praxicas por influjo de los factores que rodean tal dinamica de
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aprendizaje. Finalmente, por la emancipacion que en ¢l subyace a los aspectos que contienen este
aprendizaje a nivel de la creacién de capacidades que aporten a la transformacion de la realidad
historica con la finalidad liberadora que identifica a su legado. De lo anterior se tiene que, aquello
que se denomina como ‘algo diferente’ estd dado por la progresiva trascendencia que ocurre en
Ellacuria entre sus trayectorias formativas y los dinamismo biograficos e historicos que le rodearon
en el plano de lo espiritual, vocacional, existencial, intelectual y discipular.

Al considerar los aspectos que Mejia (2011) sugiere a nivel de la ensefianza y el aprendizaje
en la educacion popular, estos operan en Ellacuria desde las habilidades intelectivas y praxicas que
despliega. En similares condiciones, también suceden desde su actitud y practica espiritual segliin
la vivencia de la espiritualidad ignaciana como criterio orientativo de su fe cristiana. Asi como
también en la generacion de conocimientos criticos a nivel intelectivo y de las intervenciones
sociales que hace sobre un interés liberador en respuesta a la situacion de las mayorias populares
de El Salvador en el tiempo en que vivio y fue martirizado.

En lo propio del cardcter pedagdgico que se identifica en Ellacuria, al decir de Mejia
(2011), acontece un proceso educativo critico y popular. Esto no significa que las trayectorias
formativas de Ellacuria estuvieran fundadas en este sentido formativo (bildung), o mas ain, que
su objetivo se determinara por razon de las finalidades educativas que la circunscriben. Por si
mismas, aquellas se desarrollan de acuerdo con los ambitos formativos que eran propios de la
Compaiiia de Jesus y de la Iglesia Catdlica de aquel tiempo. Sin embargo, dada la naturaleza que
acompana este proceso formativo entre lo heterébnomo y lo autéonomo, se establece dicha
hermenéutica por sus efectos. O sea, el contenido que define el legado de Ignacio Ellacuria a partir
de su disponibilidad espiritual, su cardcter critico y creativo, su heterodoxia metodoldgica, su
deseo de sintesis y de coherencia vital en su ser como cristiano y jesuita, su modo intelectivo a
nivel filosofico y teologico, y su modo praxico en términos discipulares desde su fe cristiana. Todo
ello, articulado por una dindmica de aprendizaje mediada por lo dialdgico, problematizador y
critico que se constituyo a través de sus trayectorias formativas con sus maestros y en su realidad.

Es aqui donde estos trayectos formativos se despojan de un caracter instruccional. Aspecto
que en Ellacuria se refleja en la inexistencia de un emplazamiento teorico a nivel filosofico,
teoldgico, politico y universitario en la praxis intelectual condensada en sus escritos. Asi como

también, porque su praxis histdrica estd permeada por el influjo de sus maestros, el contenido de
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su realidad historica y la autonomia de su dimension intelectiva en su continua respectividad ante
la exigencia de establecer un modo de proceder en coherencia a su vocacion cristiana y jesuita.

Sobre sus escritos, si bien estos asumen tradiciones filoséficas y teoldgicas especificas, asi
como modos historizados de hacer andlisis de realidad y de recabar el sentido de la universidad,
en su contenido son respuesta dialogica, problematizadora y critica ante el entramado que permea
su realidad. Asi es como se entiende el argumento metafisico, intramundano, antropoldgico y
liberador de su filosofia, el sentido soterioldgico, escatoldgico y utdpico de su teologia, el caracter
socio-historico de sus analisis politicos y la finalidad académica y social de la universidad.

A proposito de la dimension intelectiva y praxica que permea el legado ellacuriano, el
horizonte educativo critico y popular descrito tiene constatacion por los factores que Mejia (2011)
sefala a proposito del aprendizaje. Esto es asi porque tal proceso: a) depende de la experiencia y
conduce de forma pragmatica a la transformacion de su praxis intelectual e histdrica, b) tiene base
en la cotidianidad de su realidad, en donde operan asuntos subjetivos y tedricos de manera situada,
c) supera el horizonte institucional de formacion para instaurarlo en su realidad, d) genera las
dindmicas de concienciacion y de apropiacion de la realidad por las cuales establece una praxis
particular, e) determina los criterios reflexivos sobre los cuales configura una accion humana que
transforma la realidad, f) implica desaprendizajes cognitivos y subjetivos en funcion de la finalidad
social e histdrica de su praxis, g) determina una unidad entre su persona, sus criterios vocacionales
y praxicos, y el despliegue de su praxis historica, constatando asi el factor critico de su legado y
h) resignifica la totalidad de su existencia como de su realidad fruto de su accion humana, social e
historica a partir de su caracter critico y la finalidad reconstructiva que tiene desde el interés
liberador, salvifico, politico y universitario que lo acompana (Mejia, 2011, pp. 135-137).

Mejia (2011) establece que “la pedagogia se ubica en el universo de las relaciones sociales
que estan presentes en todas las acciones educativas especificas en los escenarios y ambitos de
aprendizajes concretos” (p. 115). En cuanto criterio reflexivo que comprende la totalidad de los
procesos formativos, aquella da cuenta de ellos considerando los actores y factores involucrados.
Asi pues, al identificar en el caracter pedagogico de Ellacuria un dinamismo educativo critico y
popular, las relaciones que describe Mejia (2011) son verificables en los escenarios y &mbitos de
aprendizaje hasta ahora estudiados por la figura que en él se constituye como Martir salvadorefio.

La matriz freireana permite interpretar el caracter pedagdgico de Ellacuria al mostrar que

en €l operan logicas relacionales que priorizan a los sujetos involucrados segun lo particular del
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vinculo que se establece entre sus maestros y ¢l como sujetos pedagogicos, mas ain, como “sujetos
de la historia” (Freire, 2003, p. 30). Unido a lo anterior, el dinamismo intelectivo de Ellacuria tiene
fundamento bioldgico, antropoldgico e historico, el cual se involucra en lo sensorial, intelectivo y
praxico de su vida segun la correlacién que establecen las triadas conceptuales (organica:
inteligencia sentiente-voluntad tendente-sentimiento afectante / genético-cultural: transmision
tradente-actualizacién de posibilidades-proceso creacional de capacidades) que explican la
operatividad a este mismo nivel en la persona y el personaje que representa el Martir salvadorefo.

Esta matriz freireana también da cuenta del criterio de autonomia que en €l estd involucrado
desde la interpelacion, indignacion, concienciacion y praxis que supone su realidad historica,
sefialando asi un caracter de “presencia en el mundo, con el mundo y con los otros” (Freire, 2012,
p. 146) fruto de su dinamismo intelectivo y sentiente. Por ultimo, es una matriz que verifica cémo
en Ellacuria existe una intelectualidad, la cual es historica y trascendente por su estructura, pero
que en funcidn de su praxis adquiere identidad dada su preocupacion por las mayorias populares
y su deseo de contribuir a su liberacion y salvacion. Es asi una urgencia que tiene en cuenta lo
fundamental de “la educabilidad del ser humano: lo inacabado de su ser, de lo que se hizo
consciente” (Freire, 2012, pp. 148), y que en Ellacuria se destaca en su realidad historica y la
implicacion, por demas solidaria (Freire, 2003, p. 30), que exigiod su vocacion cristiana y jesuita
hasta asumir el martirio como resultado de una praxis de fe, intelectual e historica que fue profética
y utopica, liberadora y salvifica, critica y contrastante al entramado de marginalidad que rodeaba
a las mayorias populares salvadorefias.

Los aspectos descritos anticipan el ltimo criterio que permite identificar el caracter
pedagégico de Ignacio Ellacuria. Este se refiere a la dimension préxica de su legado segtin su
sustento organico, €tico y trascendente, y cuyo centro estd determinado en aquello que €l también
denomina como “el sujeto de la historia” (Ellacuria, 2009, pp. 281-326). Previamente han sido
expuestas algunas comprensiones de lo praxico en la personay el personaje que es (Sobrino, 1994).
De hecho, es un &mbito que no se puede interpretar aisladamente a su dinamismo intelectivo, ni al
marco de sus trayectorias formativas, ni mucho menos, a la totalidad biografica de su legado.

Tales apreciaciones dan cuenta de la correlacion que existe en Ellacuria a nivel de su
vocacion cristiana y jesuita. Esto ultimo, porque el sentido de su quehacer praxico en el plano
intelectivo e historico, si bien se sustenta en argumentos espirituales y de fe, como son la vivencia

de la espiritualidad ignaciana y la praxis de seguimiento histérico de Jesus; asi como también, en
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un dinamismo intelectivo cuya expresion es un interés liberador vinculado desde el quehacer
filosofico en respectividad al sentido biologico, antropoldgico e historico de su existencia, el
ambito praxico en discusion precisa tales argumentos en su modo de proceder -cristiano y jesuita-
interpretado desde los argumentos tedricos e histdricos que lo contienen.

Ignacio Ellacuria aport6 a la liberacion de su realidad histérica. Segun el pensamiento
pedagogico latinoamericano, esta aportacion tiene un sustento critico a la base de los criterios
formativos que permean su vida y que se interpretan en su legado. Es importante sefialar que esta
contribucion a la liberacion de su realidad tiene en Ellacuria un fundamento espiritual y
escatologico. Con lo cual, la dimension praxica que en €l se configura es utdpica y mistica, la cual
no solo demanda de Ellacuria un sentido orgénico y ético de su quehacer, sino también una
finalidad que esté en corresponsabilidad con los sujetos de la historia. Sera en ello como se pueda
interpretar un caracter pedagdgico movilizado por la praxis, por el deseo (dgape-eros) y la
esperanza de constituir una sociedad desde la realidad de las mayorias populares. Asi como
también en sintonia con su apuesta liberadora desde el trabajo, la pobreza, la austeridad y la
interpelacion que establece para una sociedad anclada en el capital, la opulencia y la riqueza.

A continuacion, son expuestos los &mbitos praxicos del sujeto de la historia que propone
Ellacuria de acuerdo con su sentido organico, ético y trascendente. Aquellos articulan su modo de
pensar con su modo de actuar. Todo ello asume concrecion en la comprension sistémica de su
legado, en la cual la liberacion es fundamental desde la aprehension que ocurre en €l mismo y su
deseo de posibilidad en los sujetos que integran su realidad. A modo conclusivo, el factor de

analisis pedagogico indicara el caracter que alli opera en lo disruptivo de su praxis.
Dinamismo praxico del sujeto de la historia: Sentido organico en el animal de realidades

La dimension praxica que identifica a Ellacuria se comprende, en primera instancia, desde
el animal de realidades. En cuanto punto de partida, permite insistir en la realizacion de la realidad

historica desde el ambito intelectivo-sentiente de la persona. Para ello, tiene como base explicativa

el caracter de animalidad que la identifica, su operatividad por los estimulos sensoriales que
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percibe y apropia de su realidad fisica, y por el caracter optativo® que establece en razén de su
apropiacion sentiente, su caracter volitivo y su afeccion emocional.

La configuracion de la praxis humana tiene su punto de partida en el phylum humano. En
esta matriz orgdnica operan la transmision tradente, la actualizacion de posibilidades y el proceso
creacional de capacidades. Con ello, los factores que dan lugar a una configuracion del curso de la
realidad historica se sitiian en el despliegue de la accion por parte del sujeto. Al respecto, la tesis
que define el objeto de la filosofia en Ellacuria cobra relevancia, pues su caracter real, materialista
y abierto asume identidad por la praxis que el animal de realidades despliega en ella, pero, sobre
todo, porque es una praxis que configura el sentido y el curso de la historia.

La praxis “es la categoria mas apropiada para comprender la originalidad de lo histérico”
(Gonzalez, 2007, p. 11). Es asi como se configura su transcurso y la apertura de posibilidades para
su realizacion desde el caracter biografico y social de quien tiene posesion de ella. La definicion
que Gonzélez (2007) indica hace pensar en la relevancia que tiene la praxis para Ellacuria en su
caracter de novedad. De un lado, por el horizonte de comprension que sefiala en funcion de la
estructura bioldgica del ser humano (phylum) y su operatividad a nivel genético y cultural. Por el
otro, porque a través de esta dimension organica se interpreta un caracter estructural de la realidad
historica sustentado en la accion humana, especificamente por su caracter optativo, su poder para
optar de acuerdo con las posibilidades y las limitaciones que esta realidad le ofrece.®

Dominguez (1989) afirma sobre la praxis que “es la totalidad del proceso social en cuanto
transformador de la realidad tanto natural como humana; es el dinamismo entero de la realidad
historica” (p. 72). Este andlisis sobre la praxis en Ellacuria evidencia que es fruto de la accion
humana como la realidad se crea y transforma. Mas aun, hace explicito su despliegue y dispone
las condiciones para su realizacion en cuanto actividad humana y para definir aquello que se puede

generar. Es asi como se entiende que la praxis “es ‘el dinamismo entero de la realidad historica’.

62 En Ellacuria, el dinamismo préaxico a nivel de la animalidad se explica de la siguiente forma: “Y, sin embargo, la
apertura a esta realidad de la especie en tanto que “realidad”, posibilita al hombre soltarse en algiin modo de las
determinaciones especificas; su propio caracter especifico lo estimula, pero lo estimula “realmente” y le permite cobrar
cierta distancia de aquello, que lo estimula; ese mismo caracter lo afecta, pero el caracter real de esa afeccion lo deja,
hasta cierto punto, en la intemperie; finalmente, ese caracter lo hace tender, pero lo fuerza a hacer y a optar mas alla
de sus tendencias y de sus respuestas reflejas y automaticas” (Ellacuria, 2007, p. 205).

63 El aspecto optativo del animal de realidades, Ellacuria vuelve a constatarlo con los siguientes argumentos: “Con
todos sus caracteres psico-organicos, que ha recibido por transmisiéon genética, el hombre tiene una vida abierta a
distintas formas de estar en la realidad, entre las cuales habréd de optar, porque la opcion le es necesaria para poder
seguir viviendo. Pero esto es posible porque esta en la realidad y es necesario para seguir estando en la realidad, esto
es, para llevar una vida humana” (Ellacuria, 2007, p. 493).
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Esto significa ante todo que la praxis es un dinamismo que engloba a todos los demas dinamismos,
es un dinamismo de posibilitacion y de capacitacion” (Dominguez, 1993, p. 50).

Los argumentos de Gonzélez (2007) y Dominguez (1989, 1993) sobre el significado que
tiene la praxis en Ellacuria asumen lo orgénico como su fundamento. Aunque exista una accion
humana a partir de esta condicion bioldgica, la praxis tiene ese caracter historico en el cual insisten
ambos autores. Es en ello en lo que Ellacuria se concentra, sobre todo porque de no ser asi, la
accion puede incurrir en su logificacion o entificacion, impidiendo asi una comprension estructural
de la realidad historica. Esta ultima sustentada en las posibilidades y capacidades que tiene el ser

humano para crearla, antes que ser efecto de una forma que la determina o la preestablece.

La praxis historica es una praxis real sobre la realidad, y éste debe ser el criterio tltimo que
libere de toda posible mistificacion: la mistificacion de una espiritualizacion que no tiene
en cuenta la materialidad de la realidad y la mistificacion de una materializacion que
tampoco tiene en cuenta su dimension trascendental. La consideracion unitaria de todos los
dinamismos que intervienen en la historia muestra a las claras la complejidad de la praxis
histérica y los supuestos requeridos para que sea plenamente praxis historica (Ellacuria,

2007, p. 596).

La praxis historica se define por su caracter biografico y social. Para Ellacuria es capital
afirmar que la dimension biografica de esta praxis esta sustentada por la actuacion que el animal
de realidades despliega en una circunstancia determinada. Es asi como Samour (2006b) indica de
esta praxis que no es “una actividad puramente espiritual o meramente contemplativa, ni que sea
una actividad aislada o individualista, segregada por la totalidad concreta de la que forma parte”
(p- 238). El ambito social de la praxis histdrica tiene como base el contenido de la accion humana
plasmada en el transcurso de la realidad histérica. Es con ello, un horizonte social que Samour
(2006b) entiende como ““el momento de realizacion personal”, en donde “la transformacion mas o
menos profunda de un sistema de posibilidades, necesita ser de un modo o de otra apropiacion de
posibilidades, irrupcion en el proceso meramente natural” (p. 239).

En ambas dimensiones, es oportuno indicar su correlacion. La praxis biografica y social
estan determinadas por lo que la historia ofrece (Samour, 2006b, p. 239). Pero a su vez, por el

caracter de estimulidad, de volicion y de afeccion que sustenta al animal de realidades. Sin ello, el
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sentido de la transmision de los factores de tradicion filética, social y cultural en conjunto con las
respectivas posibilidades que se pueden desarrollar para hacer avanzar la marcha de la historia
desde las capacidades creativas de la persona no tendrian validez. De ahi que el marco biografico
y social de la praxis sea sistémico, puesto que, si bien el animal de realidades opera en funcion de
sus estimulos requiere de lo histérico para ello por su contenido, densidad y posibilidad.

Las triadas que explican el dinamismo organico del animal de realidades (inteligencia
sentiente-voluntad tendente-sentimiento afectante) junto a su caracter personal, cultural y social
conforme a su realidad historica (transmision tradente-actualizacion de posibilidades-creacion de
capacidades) son la base para comprender el significado que tiene en Ellacuria el sujeto de la
historia. Esta aproximacion reitera que no existe historia sin dinamismo bioldgico, personal, social,
historico y trascendente. Sin embargo, no pierde de vista que la configuracion bioldgica y personal
son capitales, pues si bien el animal de realidades reacciona a estimulos e impresiones sensoriales

de la realidad, su respuesta no es solamente estimulica, sino fundamentalmente racional.

Para Ellacuria, el animal de realidades tiene una dimensién cuasi-creativa® de la realidad.
Esto significa que estd en su capacidad optativa la posibilidad para crear la historia y definir su
transcurso. Este poder para optar que la persona tiene depende tanto de las posibilidades como de
las vicisitudes impuestas por la realidad. Es asi un proceso que no transita en una dimension
idealista de realizacion humana y de la historia a libre voluntad. Antes bien, es una dindmica
creativa cuyas raices son los aspectos que limitan o posibilitan la marcha de la historia segun el
caracter social de la estructura de realidad, y sobre la cual se hace mas que necesaria su liberacion
de los factores que la condicionan fisicamente, asi como también, de los dmbitos ideologizados
que la dominan y estructuran de un modo o de otro.

El animal de realidades es el primer factor que identifica al sujeto de la historia. Segiin
estos argumentos, es desde la estructura bioldgica y personal como el sujeto configura su quehacer

historico en medio del cuerpo social que lo rodea y del cual hace parte. Pero al mismo tiempo,

% En ‘Filosofia de la realidad historica’ Ellacuria utiliza el prefijo ‘cuasi’ para referir la proximidad con un dinamismo
humano y/o de realidad. Ejemplos de ello son la proximidad de coherencia entre los individuos (Ellacuria, 2007, pp.
191-192, 247, 363, 377), la naturaleza del ser humano frente al constructo social (Ellacuria, 2007, p. 279), con su
individualidad (Ellacuria, 2007, p. 351) y su ambito creativo (Ellacuria, 2007, p. 555). Sobre este aspecto, Ellacuria
(2007) indica: “El respeto que suscita la realidad puede presentarse como acatamiento, pero un acatamiento que da
poder sobre la realidad a quien se acerca a ella personalmente; por el poder mismo de lo real es el hombre poderoso
y... cuasicreador” (p. 589). Este caracter cuasi-creador se establece asi por la animalidad y la individualidad del sujeto,
pero no es definitivo en tanto que la realidad historica también implica un constructo impersonal (social y colectivo).
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como adquiere relevancia la pregunta que Ellacuria (2009) se formula: “;En qué forma y con qué
medida lo que ocurre en la historia es o puede ser dirigido por un auténtico sujeto?” (p. 281).

La respuesta que Ellacuria configura a esta pregunta la emplaza en dos perspectivas
vinculadas entre si. Por un lado, los niveles que integran y definen el curso de la historia. Por el
otro, los niveles de subjetualidad®® que se establecen. Sobre la primera perspectiva, Ellacuria
afirma la existencia de tres niveles, a saber: “la totalidad del proceso historico a lo largo del tiempo
y espacio; un trozo importante del proceso histdrico con especial acento en los cambios historicos;
y el nivel biografico o estrictamente comunitario” (Ellacuria, 2009, p. 281). Sobre el segundo,
indicara la existencia de dos niveles de subjetualidad: “el sujeto activo y el sujeto pasivo de la
historia”. En ello establece que “el proceso historico pende en medida apreciable del proyecto y la
opcion de sujetos individuales y colectivos; [en donde es importante mencionar] la distincidon entre
autor, actor y agente, y la idea de sujeto como opuesta a estructura” (Ellacuria, 2009, p. 282).

La pregunta que Ellacuria se formula sobre la direccion de la historia por parte del sujeto
adquiere una posibilidad de respuesta sustentada en el primer nivel que define el proceso historico,
asi como también en el marco que identifica al sujeto activo. Entendiendo el proceso historico en
una dimension temporal y espacial, es clara la correlacion que Ellacuria establece del animal de
realidades con sus aspectos organicos. Solo en la procesualidad del tiempo y en la ubicacioén de un
marco contextual es como se hacen operativas tanto la inteleccion sentiente, la voluntad tendente
y el sentimiento afectante ocasionado por los estimulos que genera la realidad fisica. Pero al mismo
tiempo, solo es posible un horizonte que define el transcurso de la historia por la accion que este
sujeto asume frente a este primer estrado de estimulidad, pues a diferencia de la vegetalidad o de
la animalidad, la reaccidon no es exclusivamente estimulica sino mas bien configuradora de un
significado sensorial que hace del animal de realidades un ser consciente de esta percepcion.

El reconocimiento del sujeto de la historia como autor, actor y agente de su realidad
complementa la respuesta a la pregunta que Ellacuria formula. Sobre el entendido que el segundo

nivel de la historia estd determinado por los cambios histéricos que en ella se originan en manos

%5 La subjetualidad explica la naturaleza psico-organica del animal de realidades en su modo de aprehension de la
realidad y con ello, que el ser humano no es unicamente un acto intelectivo, es con todo, organico. “La subjetualidad
propia de la realidad humana no consiste en que la realidad humana sea una sustancia (...) Pero no por eso puede
hacerse una interpretacion de la subjetualidad humana como ésta consistiera en ser un ego, cuya esencia fuera cogitare
de modo que como tal ego cogitans se contrapusiera a todo lo demas (...) La subjetualidad, por tanto, radica en la
persona y la persona se constituye en la aprehension de la realidad propia como propia, en la apropiaciéon metafisica
de la propia realidad” (Ellacuria, 2007, pp. 339-340).
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de los sujetos individuales y colectivos, es mas que pertinente reiterar que el curso de la historia si
esta en manos del animal de realidades, quien se presume como su creador, su protagonista y su
ejecutor. De ahi que se pueda entender el dinamismo praxico de la historia encarnado en el animal
de realidades, puesto que, al reconocerlo como sujeto, “no es solo requerido como agente, sino
como activador creativo” (Ellacuria, 2009, p. 315), lo que significa que en su dimension organica
es ¢l quien hace posible su avance o su retroceso, segiin sean las condiciones materiales, fisicas,
historicas y sociales que le rodean.

Al caracter de agente y de actor, Ellacuria le establece un &mbito adicional. En sus palabras
afirma: “Si solo es requerido el hombre como agente, no hay sujeto en la accidon, aunque si
presencia subjetiva. La mera presencia de condiciones subjetivas no afirma la existencia formal
del sujeto, pero si una especificidad propia sin la que no se daria la acciéon” (Ellacuria, 2009, p.
315). Con todo, es en el marco que configura la autoria de la praxis del sujeto como se hace tangible
el ambito de subjetividad. Aunque Ellacuria sefiala los riesgos que existen al momento de separar
la identidad del agente de aquella que lo define como actor y autor, no pierde de vista el &mbito de
la subjetividad, que es por si mismo el horizonte sobre el cual se configura también la subjetualidad
en tanto principio identitario del animal de realidades.

Finalmente, el tercer nivel que describe el curso de la historia es el &mbito biografico de
los sujetos individuales o colectivos, en donde se constatan las caracteristicas del sujeto activo de
la historia. Para Ellacuria (2009), el sujeto activo es aquel que transforma la realidad historica y
define su transcurso seguin su poder optativo y de posesion de la realidad. De ahi que establezca
que “por sujeto historico se entiende alguien afectado ‘histéricamente’ por la historia” (Ellacuria,
2009, p. 320). Sin embargo, no pierde de vista la identidad del sujeto pasivo, pues si bien lo
reconoce bajo una identidad que soslaya su estructura organica, entiende que esta pasividad es
absolutizacion de la historia como proceso tnico sin que tenga la implicacion personal y biografica
que le corresponde (Ellacuria, 2009, p. 320-321).

El dinamismo praxico del animal de realidades establece el caracter organico del sujeto de
la historia. Con base en los argumentos que Ignacio Ellacuria apropia de la filosofia zubiriana para
comprender el dinamismo antropologico desde su dimension intelectiva y sentiente, este caracter
organico es filético, cultural, personal y social. Al sefialarlo como base de la identidad del sujeto
de la historia, aquello que se est4 constatando es la unidad orgénica que existe en el planteamiento

ellacuriano sobre la dimension psico-organica del sujeto, pero también de su identidad como
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agente, autor y actor de la realidad historica por la base biologica que lo configura. De ahi que
“para Ellacuria [sea] pensable un crecimiento en relacion con la subjetividad historica™ ya que al
reconocer los sujetos que integran la historia en su identidad individual o colectiva, aquello que se
pretende superar es que “no solo sean sujetos historicos pasivos, sino que lleguen a convertirse en
sujetos historicos activos que realmente la puedan liberar [la realidad historica] y reconducirla

hacia metas mas humanas” (Samour, 2006b, p. 335).

Dinamismo praxico del sujeto de la historia: Sentido ético desde la praxis historica

El dinamismo praxico del animal de realidades insiste en la actuacion humana segin su
base organica. De suyo, aquello que Ellacuria constata es la forma como el sujeto opera por su
dimension sustantiva, puesto que, para otorgarle su identidad como agente, autor y actor de la
realidad, la base biologica que determina su existencia natural e histdrica es mas que fundamental.

En esta indagacion, también se observa el sentido que tiene el legado de Ignacio Ellacuria.
Es evidente como la base orgénica de su existencia oper6 en los ambitos de realidad en los cuales
vivio. Asi pues, es un asunto que retorna la mirada sobre sus trayectorias formativas y su dimension
intelectiva. Alli, no solo se constata un desarrollo de su racionalidad, sino también un entramado
de relaciones emocionales, praxicas e historicas con sus maestros. Todas ellas son expresion de su
caracter optativo frente a su realidad; asi como también, del impacto que esta tiene en su existencia
y del modo como responde desde su vocacion cristiana y jesuita.

Sobre estos argumentos procede una segunda indagacion al dinamismo praxico de la accion
humana. Una vez definida la identidad del animal de realidades en su base organica, para Ellacuria
procede su personificacion® e historizacion. El ambito bioldgico es su primer horizonte, lo que no
supone su estrado definitivo. Asi, al establecer un marco analitico desde la dimension filética del
ser humano se le otorga un caracter sistémico a su existencia frente a las tendencias logificantes o

entificadoras de la realidad representadas en sus caracteres ideoldgicos y condicionantes.

% E] término “personificacién” Ellacuria no lo define afirmativamente. Lo hace de forma critica dada la evasién del
sujeto de la historia por los condicionantes de su realidad: “En cuanto los individuos se desenvuelven total o
principalmente como personificacion de determinadas categorias su modo mismo de pensar ya no es individual, sino
que es el correspondiente a la categoria que personifica y a los intereses de los cuales es portador. Y bien puede suceder
que el individuo confunda su persona con el personaje que ha elegido ser o que le ha tocado ser. Entonces, su modo
de pensar y de actuar estara condicionado por lo que le llega a través de la categoria que personifica” (Ellacuria, 2007,
p. 305).
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Este aspecto no es el ultimo ambito que integra al sujeto de la historia. Si es determinante
ya que es la operatividad organica y biologica la que otorga un primer movimiento en la realidad
por el caracter de estimulidad, volicién y afeccion desde un plano sensorial e intelectivo. Es con
base en ello como se da lugar a un sustento ético cuyo nucleo define un patrén de la accion humana
determinado por la densidad de la realidad histérica,®” y no, como se cree, por codigos ideoldgicos
que se imponen a la naturaleza humana.

La cuestion ética que sustenta al sujeto de la historia tiene asi una base bioldgica. Esta ética
es atemporal. En fidelidad a su horizonte bioldgico y antropoldgico, es implicativa por lo que
procede de la realidad. Es aqui en donde adquieren validez las triadas sobre las cuales Ellacuria
describe el dinamismo humano. Sobre todo, porque al plano biologico (inteligencia sentiente-
voluntad tendente-sentimiento afectante), personal y social (transmision tradente-actualizacion de
posibilidades-proceso creacional de capacidades), se establece un plano historico definido por el
‘hacerse cargo de la realidad’, el ‘cargar con la realidad’ y el ‘encargarse de la realidad’.

La logica que Ellacuria presenta sobre el dinamismo praxico de la accion humana asume
aqui un salto cualitativo. El paso de lo organico a lo personal y socio-cultural, y de estos dos
ambitos a lo historico, constata las razones por las cuales el animal de realidades es sujeto de la
historia. Asi mismo, este sujeto es su creador en procura de su trascendencia hacia mejores formas
de realidad considerando para ello las posibilidades que ofrece, asi como sus limitantes. Si se
prefiere, con base en el legado ellacuriano, esto se explica en la funcién de criticidad®® y de avance
en la liberacion y salvacion historica de las mayorias populares salvadoreiias a las cuales Ellacuria
aportaba en su rol como cristiano, sacerdote, profesor, rector y analista politico en contraste con
las estructuras ideoldgicas que determinaron el contexto salvadorefio de entonces a nivel politico,
econdmico y social cuyo reflejo inminente fue el escalamiento de la guerra civil (1981-1992).

Procede asi el analisis de una siguiente triada presente en Ellacuria: hacerse cargo de la

realidad, cargar con la realidad y encargarse de la realidad. Triada sobre la cual Sobrino (2010)

7 En Ellacuria, la densidad de la realidad historica es un adjetivo que indica su caracter total y estructural. “Ha sido
labor de la filosofia misma, que paulatinamente ha ido descubriendo y mostrando dénde y en qué forma se da la
realidad por antonomasia, donde se da la mayor densidad de lo real” (Ellacuria, 2007, p. 42).

% Para Rojas (2015), la funcion de criticidad esta sustentada en el ambito filos6fico: “Para Ellacuria, a pesar de que
los condicionamientos materiales del pensamiento son multiples y van desde la subjetividad mas inconsciente hasta
la objetividad mas manifiesta, la filosofia, como un pensar, se constituye en una consideracion critica de todos los
condicionamientos del pensamiento, incluidos los propios productos de su pensar. Y es de esta manera, que la filosofia
puede dar el salto a un proceso de racionalizacidén del pensar humano y de la liberacion social, yendo mas alla de
cualquier ideologizacion de la realidad” (p. 75).
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afnade un eje denominado como “dejarse cargar por la realidad”. En correspondencia al caracter
pedagogico que se pretende identificar en la persona y el personaje de Ignacio Ellacuria, empieza
a constatarse que su tercer criterio, al estar determinado por un componente praxico, tiene en su
nucleo un factor implicativo establecido por aquello que la realidad historica impone. Es asi un
ambito que en si mismo se traduce como mistagdgico. Esto ultimo, sobre el entendido de que la
realidad historica en su densidad y verdad asume un criterio de interpelacion, de posibilidad y de
transformacion a través de la accion humana. Aspecto que, en el caso del Martir salvadorefio, se
presume como su praxis histdrica en tanto sujeto de la historia, quien desde su estructura psico-
organica desplego a nivel de fe, praxico e intelectual la totalidad de sentido que representaba su

vocacion como cristiano y jesuita.

Hacerse cargo de la realidad

El sustento ético del sujeto de la historia tiene su punto de partida en el ‘hacerse cargo de
la realidad’ que Ellacuria establece desde el marco de la inteligencia y praxis humanas. Dado que
ningin ambito que define al animal de realidades esta aislado de los demas, el planteamiento de la
inteligencia humana como base de esta praxis hace pensar en el ambito de la animalidad humana,
y con ello, en la concrecion de su subjetualidad.

En aquel sustento ético, Ellacuria (1999) afirma que “el hombre se ve forzado a hacerse
cargo de larealidad” (p. 257). En sus términos, el plano de la forzosidad es capital. Solo en relacion
con la dimension social (impersonal) de la realidad, representada en sus posibilidades y vicisitudes,
el syjeto de la historia esté en la obligacion biologica, personal e historica de asumir su transcurso.
De ahi que Ellacuria (1999) afirme que “ya no le basta con sentirse estimulado y responder a los
estimulos, sino que ha de enfrentarse con las cosas y consigo mismo como realidad” (p. 257).

El ‘hacerse cargo de la realidad’, segtin explica Samour (2006b), “es la primera funcion de
la inteligencia y no ejercerla es ya principio de ineticidad” (p. 116). Esto significa que, asi como
se establece una dimension activa del sujeto por su capacidad de apropiacion de si, también puede
establecerse su dimension pasiva. Esto tlltimo, en razon de los componentes ideologicos que sobre
aquel recaen, asi como también, de la imposibilidad que acompafia al plano de la liberacion
personal, social e histdrica de la realidad, y en Gltimas, de desgajamiento exigitivo de la animalidad

humana como de su subjetualidad histoérica.
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La articulacioén que se establece entre las triadas conceptuales que tipifican la operatividad
de la inteligencia humana constata una relacion respectiva entre sus primeros factores, a saber:
inteligencia sentiente, transmision tradente y hacerse cargo de la realidad. En razon del plano
sensorial-intelectivo que define al animal de realidades por su capacidad para hacer aprehension
sensitiva e intelectiva del mundo fisico que le rodea, y de la transmision de los ambitos filéticos,
genéticos y culturales, el ‘hacerse cargo de la realidad’ representa el modo como el sujeto historico
establece posesion de si, de su existencia y de su entorno. Esto tltimo como forma para configurar

su estar en su realidad, y proyectivamente, de operar e incidir en ella.

El hacerse cargo de la realidad no es un mero enterarse de lo que est4 ocurriendo, no es un
mero registro ordenado de estimulos; es, mas bien, un enfrentarse realmente con la realidad
y un situarse en el mundo de lo real para encontrar la respuesta adecuada. El hacerse cargo
de la realidad apunta asi a la insoslayable dimension ética de la inteligencia (Ellacuria,

1999, p. 257).

El caracter de forzosidad que representa el ‘hacerse cargo de la realidad’ tiene en su base
el componente de la realizacion de la realidad historica. Si bien se insiste en ello segun el ambito
de posesion del sujeto, la realizacion de la realidad es un avance en la marcha de la historia. Avance
que en este primer estrado se podria indicar como habitud del sujeto de la historia al reconocer
aquello que la determina y condiciona. Asi, no es solo un asunto de concienciacion (Freire, 1997b,
pp- 97-113). Es de apropiacion y responsabilidad ante aquello que, por su densidad, sefiala el actual
curso de la historia y las razones por las cuales asume una estructura y caracteristicas propias, o
bien de limitacion, o bien de posibilidad.

Ibanez (2010), al “analizar cobmo ocurre ese enfrentamiento destaca que a nivel noético es
un “hacerse cargo de la realidad” con el presupuesto de estar inserto en lo “real” de la realidad de
las cosas a través de sus mediaciones materiales y activas” (p. 144). Por su parte, Santos (2015)
indica que “este hacerse cargo es el modo responsable que entiende las implicaciones mas alla de
la actitud meramente contemplativa o interpretativa. Es un hacerse cargo activo [y] operativo” (p.
521) que se define por el modo en que se sitia y actia el sujeto de la historia. Pero, sobre todo, por
su dimension implicativa sobre la cual moviliza la posesion de si y de su entorno. Es una posesion

plural y multiforme dados los modos de realidad que existen, pero que expresa el marco organico
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y personal del sujeto en correlacion con la realidad al ser factor que define su estructura operativa.

De manera puntual, por el caracter de interpelacion (forzosidad) que de alli procede.

Cargar con la realidad

El punto intermedio que articula el sustento ético del sujeto de la historia, Ellacuria lo
define como ‘cargar con la realidad’. Esta dimension es capital en cuanto faculta la apropiacion de
la realidad en su dimension y estructura. En este &mbito, la dimension intelectiva del sujeto de la
historia hace un transito entre el dinamismo implicativo y de apropiacion que supone la realidad
historica por su contenido, o mejor, en términos freireanos, de su concienciacion a partir del
entramado ideoldgico alli situado (Freire, 1970, pp. XX), hacia su responsabilidad.

Al respecto, Ellacuria (1999) afirma: “la realidad de si mismo y de las cosas es la gran
carga que le ha sido impuesta al hombre por su condicion de animal de realidades” (p. 257). Detras
de este argumento puede constatarse una relacion respectiva entre el &mbito personal e impersonal
de la realidad historica porque, al afirmar que es la existencia del sujeto aquello que define a la
realidad, lo que expresa el Martir salvadoreio es el contenido antropologico e historico que define
su densidad. Mas atn, quien se hace responsable por su dimension intelectiva y sentiente, toda vez
que por su ambito racional es duefo de si y de su historia.

El plano de la animalidad es recurrente en Ellacuria. Sin ello no se comprende al sujeto de
la historia, pero tampoco su operatividad. De ahi que Ellacuria (1999) afirme: “Solo cargando con
la realidad puede ser viable la animalidad humana” (p. 257). Este aspecto indica que, asi como por
forzosidad el sujeto de la historia debe hacerse cargo de su realidad tanto por su habitud como por
su modo de comprenderla, es gracias a su densidad que este sujeto asume su identidad en tanto
animal de realidades, y de igual forma, como su responsable en el plano de la subjetualidad.

Insistird Ellacuria en que “este cargar con la realidad no es sin mas cargar con las cosas,
pues las cosas pueden presentarse tan solo como cosas-estimulo; es cargar con las cosas en tanto
que realidad, es cargar con las cosas-realidad” (Ellacuria, 1999, p. 258). La animalidad adquiere
asi un caracter evolvente. Esto significa que esta carga de realidad se hace por respuesta estimulica
y por el significado que tiene. Si bien lo estimulico es catalizador de esta responsabilidad, lo

intelectivo es el factor de apropiacion de la realidad en su significado, transcurso y limites.

139



UccC

UNIVERSIDAD
CATOLICA
DE CORDOBA

JESUITAS

Este cargar con la realidad de uno mismo y de las cosas implica asumirla responsablemente;
respecto de ella no cabe una actitud meramente contemplativa e interpretativa. El hombre
tiene que hacer y tiene que hacerse, mas exactamente, tiene que realizar y tiene que

realizarse (Ellacuria, 1999, p. 258).

La praxis del sujeto de la historia busca su realizacion y la de la historia. Esto significa la
superacion de sus eventuales concepciones mistificadas,® logificadas y entificadas. Mejor aun, es
un avance frente a la comprension y apropiacion de las formas absolutas -ideologizadas- de
realidad que se instauran como entelequia cuyo movil toma distancia de la capacidad y potencia
de la accion humana para su apropiacion y creacion, depositando este dinamismo en un dmbito
ajeno a la naturaleza del sujeto de la historia con el agravante de someter a este ultimo a dicha
voluntad. De ahi que este ‘cargar con la realidad’, si bien supone su comprension, implica también
un modo de avance, de realizacioén y de proyeccidon en manos de su responsable y hacedor.

De acuerdo con Samour (2006b), ‘cargar con la realidad’ es para Ellacuria “el hecho de
que la realidad no es algo extrinseco al hombre” (p. 117). Ibafiez (2010) establece que “en su
caracter ético [aquel] “debe ‘cargar con la realidad’, respondiendo a la exigencia de la interpelacion
de la realidad y cargar sobre si con sus consecuencias” (p. 144). Finalmente, Fernandez (2015)
indica que, por si misma, “no es fécil esta invitacion a cargar con lo real”, toda vez que “mantener
la fidelidad a la verdad -a la realidad- implica una carga, pero a lo largo de la vida esto es lo inico
que puede realizarnos, que puede hacernos verdaderamente plenos, humanos, completos” (p. 229).

El plano ético del sujeto de la historia denota una relacion entre los segundos dambitos que
tipifica Ellacuria en sus triadas conceptuales a proposito del dinamismo operativo del sujeto de la
historia, a saber: voluntad tendente, actualizacion de posibilidades y cargar con la realidad. La
conjuncion entre lo organico, lo personal y lo histérico develan el caracter de responsabilidad y de
apertura a la realidad en su contenido estructural, y de igual manera, al posicionamiento que en
ella tiene este sujeto como su agente, actor y autor, en cuya base esté la tendencia de su accion y

las posibilidades que alli identifica para su concrecion.

% Para Ellacuria, la ‘mistificacién’ remite continuamente a una vivencia de la fe cristiana sin arraigo histérico. Méas
aun, asume caracteristicas pietistas y fideistas antes que praxicas a tal punto de entenderla como practica evasiva e
individual antes que en una dimension personal y colectiva de la fe en Jesus (Ellacuria, 2002a, 184, 325, 411).
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Encargarse de la realidad

El ultimo punto que define el sustento ético del sujeto de la historia es el ‘encargarse de la
realidad’. Es un plano cuyo interés es proyectivo. En asocio con los criterios de apropiacion y de
responsabilidad, esta dimension de proyeccion se representa en la praxis que el sujeto de la historia
es capaz de realizar hacia la creacién de nuevas y mejores formas de estar en la realidad.

El encargo de la realidad representa para el sujeto de la historia el despliegue de sus
capacidades hacia su realizacion y su transformacion estructural. De lo cual se tiene que, asi como
la animalidad es el punto que define el movimiento de la historia por la razén estimulica que la
acompafia, la subjetualidad de la historia materializa su desarrollo y evolucion segin las
condiciones y capacidades que el sujeto de la historia tiene para su realizacion.

Segun Ellacuria (1999), “el hacerse cargo y el cargar con la realidad fuerzan al animal
humano a encargarse de la realidad. La realidad se le da al hombre como encargo” (p. 258), mas
aun, como posibilidad de realizacidon con base en sus capacidades y posibilidades biograficas y
sociales que definen el transcurso de la historia. En palabras de Samour (2006b), este punto de la
accion humana “sefala el esencial caracter praxico del hombre y de la vida humana, y que se
presenta éticamente como la necesidad de encargarse de la realidad para que sea lo que debe ser”
(p. 117). Esto, no tanto como predestinacion, o segln insistira Ellacuria, en cuanto mistificacion.
Sino mas bien, como horizonte optativo en el que su realizacion esta en posesion del sujeto de la
historia y de las condiciones que lo definen y rodean para establecer un curso determinado de ella.

Para Ellacuria (1999) “las cosas reales tienen sus propios dinamismos por los que van
dando de si y se van realizando” (p. 258). En el sujeto de la historia, es su dinamismo biologico,
personal y social el que permite su realizacion, y con él, el de la realidad historica al ser su agente,
autor y actor. El andlisis que propone Ellacuria no implica individualidad. Aquello que pretende
es su encargo personal y colectivo, de tal manera que el sujeto de la historia defina su transcurso.
En sus términos, Ellacuria (1999) asi lo afirma: “No se trata... solamente de encargarse de uno
mismo y de todo lo que tiene que ver con el hombre, sino de encargarse de una perspectiva, aquella
que supera la pura estimulidad cerrada y se alza hasta la realidad abierta” (p. 258).

El dinamismo praxico de la accion humana esta representado en la creacion de realidad en
virtud de las capacidades que el sujeto de la historia tiene. De ahi que, una siguiente articulacion

entre los terceros ambitos que definen las triadas sobre las que Ellacuria entiende la operatividad
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humana, establece una relacioén entre sentimiento afectante, proceso creacional de capacidades y
encargarse de la realidad. Esto ultimo toda vez que, es en funcién del nivel de afeccion emocional
que supone la realidad historica en su estructura y de las capacidades que posee en virtud de su
naturaleza intelectiva y el dinamismo de hacer concrecion del deseo de realidad, como se

comprende el cardcter praxico del actuar humano, aunado al creativo y determinante de la historia.

El esencial caracter prdxico de la vida humana se presenta éticamente como la necesidad
de encargarse de que la realidad sea como debe ser, de que se haga con la realidad lo que
se debe hacer; la realidad es siempre dinamica, es un realizarse; el ser del hombre es un

hacerse (Ellacuria, 2009, p. 261).

La dimension ética que acompafia este estrado de la praxis del sujeto es activa. Segun se
ha expuesto el significado del sujeto de la historia, dicha actividad es un dinamismo praxico. Esto
es, de accion, conciencia y reflexion sobre su hacer, y con ello, de la continua realizacion de la
historia cuyo destino se determina por los intereses que definen a este sujeto.

De acuerdo con Pintos (1992), en Ellacuria “el ser humano esta obligado a encargarse de
la realidad; y esto en cuanto sujeto personal y, a la vez, miembro de la especie humana” (p. 331).
En este plano, Ibanez (2010) insiste en que es el “nivel praxico [de] la inteligencia [el que] toma a
su cargo un quehacer real” (p. 144). Para Ellacuria es clave que, asi como existe un ambito de
apropiacion y responsabilidad, el &mbito praxico es un quehacer que le otorga sentido a la marcha
de la historia. A su vez, se establece como criterio de este transcurso por la inteligencia humana

que, en su plano personal y social, define formas concretas, o bien de liberacion, o bien de opresion.

Dejarse cargar por la realidad

El caracter de posesion que el sujeto de la historia define sobre si y su realidad es expresion
del ambito evolvente de la naturaleza humana y de progresion de la realidad. Es preciso insistir
que la realidad no es paralela al plano biografico. La historia es creacion y realizacion del sujeto
de la historia por su praxis, la cual estd determinada por el caracter de posibilidad y de creacion,

asi como también por el de forzosidad y vicisitud.
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Los criterios organico, personal, social, cultural e historico que Ellacuria describe sobre el
sujeto de la historia expresan su potencialidad. Esto es, su capacidad para actuar y definir el
transcurso de la historia. Ahora bien, si este plano de la naturaleza humana es principal por cuanto
constata el hacer progresivo del ser humano y de la realidad, en Ellacuria esto no es definitivo. El
ambito praxico del sujeto de la historia en lo personal y social estd determinado por lo que procede
de la realidad. Asi, solo se puede considerar un ‘hacerse cargo’, un ‘cargar’ y un ‘encargarse’ de
la realidad’ si en su base hay un caracter de interpelacion (concienciacion), responsabilidad y de
despliegue praxico ante aquello que la realidad expresa en su verdad y contenido.

El animal de realidades no estd inserto en la realidad histérica como fabula rasa. Es fruto
de su aprehension sensorial e intelectiva, de su voluntad tendente y de su sentimiento afectante
como define una habitud especifica. Asi mismo ocurre en el plano de la transmision tradente, de
la actualizacion de posibilidades y del proceso creacional de capacidades. No es un ambito fortuito,
magico o externo. Es mds bien, un contenido fisico, cultural, histérico y simbolico el que dinamiza
la naturaleza sentiente e intelectiva del animal humano, y con base en ello, hace su aprehension en
los niveles expuestos. De igual manera, es asi como también da curso a su praxis al ser expresion
de aquello que la realidad historica significa e implica de cara a su prevalencia como especie, a su
despliegue como racionalidad, y més aln, a su transito de humanizacién y trascendencia.

Esta es la razon que se sitlia en la base de la expresion ‘dejarse cargar por la realidad’.
Previamente se establecia el caracter mistagogico’® que aqui se anida. Y es que, por el plano de
aprehension fisica, de afeccion emocional y de voluntad de accion, la realidad historica se instaura
en el ambito corporal, intelectivo y espiritual del ser humano. Con lo cual, es gracias a esta
estructura, su aprehension y comprension, como puede entenderse que el sujeto de la historia opera
y actta. Sin lugar a duda puede incurrirse en el riesgo de la mera contemplacion de la realidad. No
obstante, al sefialar su caracter mistagdgico, aquello que se devela es el sentido que esta tiene en

el sujeto de la historia, de tal forma que es ella la que lo conduce a su aprehension.

70 Segin Melloni (2001), la ‘mistagogia’ alude a la “’iniciacion en los misterios’. Estd compuesto por dos raices:
‘mystos’, ‘perteneciente a los misterios’, y ‘agia’, sustantivo del vergo ‘ago’, que significa ‘conducir’”. Para Codina
(2009), es “una estructura pedagogico-religiosa que consiste en una iniciacion al Misterio. Implica una ruptura de la
vida anterior, una introduccion a los mitos de origen y unas pruebas y ritos iniciaticos que desembocan en un nuevo
nacimiento” (p. 7). En referencia a Ellacuria, el caracter mistagogico de la realidad implica un despliegue de su
vocacion cristiana y jesuita en referencia al misterio de Dios que alli se revela. Un misterio referido historicamente al
Jesus crucificado en el pueblo salvadoreiio. Por tanto, el cardcter pedagdgico-religioso y espiritual que en ¢l se infiere,
es una iniciacion y vivencia del misterio de Dios en cuanto contemplacion en la realidad de dolor y sufrimiento humano
que alli ocurre, y a su vez, en la necesidad de su superacion, de su nuevo nacimiento como lo indica Codina (2009).
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Su caracter mistagdgico lo define su densidad, asi como la responsabilidad ética que trae.
De ahi que, si bien el dinamismo praxico de la acciéon humana pasa por la inteligencia, tiene un
significado y trascendencia por el impacto que genera en el sujeto. El ambito mistagogico, en la
dimension teolégica de Ellacuria, es la gracia’! situada en la praxis del pueblo crucificado.”® Pero
a su vez, en su praxis para bajarse de la cruz, liberarse y salvarse. Es alli donde se constata la
operatividad de la gracia de Dios. O sea, una gracia dada por la trascendencia de la accion humana
desde la perspectiva de la fe en el Dios de Jests. Una gracia que es teologal al ser establecida por
el hacer humano y que se interpreta como un hacer divino que libera, salva y recrea la historia
desde el significado que se le otorga a la realidad en la creencia y fe cristiana.

A nivel biogréfico, se debe entender el ‘dejarse cargar por la realidad’ de Ellacuria desde
la significacion teoldgica que refiere a las mayorias populares. Mds aun, en el analisis al legado
del Martir salvadorefio, su ‘hacerse cargo, su ‘cargar’ y su ‘encargarse’ de la realidad esta signado
por la interpelacion que estas mayorias en ¢l genera. De ahi que por su vocacion cristiana y jesuita
se comprenda su praxis historica y su martirio, pues es el contraste con las formas de opresion y
de resistencia de estas mayorias, asi como también por su dimension teologica y teologal, como
en Ellacuria hay coherencia entre su comprension de la naturaleza humana y su despliegue eficaz.

De acuerdo con Ibafiez (2010), el sustento ético del sujeto de la historia, representado en
Ellacuria, entiende que “estas tres dimensiones de la inteligencia deberan aparecer en cualquier
ejercicio responsable de ella” (p. 144). Al mismo tiempo, al reconocer que cuando Ellacuria “‘se
hace cargo de la realidad’ lo mas clamoroso que capta en un primer momento es su negatividad:
la pobreza, la opresion, la injusticia y la crucifixion de los pueblos” (Ibafez, 2010, p. 144).

La vocacion cristiana y jesuita de Ellacuria es aqui sustantiva. Alli emerge un modo para
contrastar y superar la negatividad historica. Modo situado en la posibilidad de la accién humana,

y que, en su caso, esta plasmada en su inteligencia al servicio de su realidad y en su praxis

! Para Ellacuria, la gracia del pueblo crucificado es ser lugar de revelacion del Dios de Jesus, y lo es por el pecado
estructural que en €l recae. Es una gracia historizada y que, en un marco mistagogico, introduce al misterio divino en
la historia humana. “No hay mas que una historia, la cual es historia de salvacion e historia de condenacion, historia
de gracia e historia de pecado, historia de aceptacion o historia de rechazo, historia de liberacion o historia de opresion.
El problema no es como se anula la historia de Dios en la historia del hombre, ni como se anula la historia del hombre
en la historia de Dios, sino como la tnica historia se hace historia de gracia y liberacion” (Ellacuria, 2000a, p. 228).
72 “Pueblo crucificado’ es para Ellacuria (2000b) “aquella colectividad que siendo la mayoria de la humanidad debe
su situacion de crucifixion a un ordenamiento social promovido y sostenido por una minoria, que ejerce su dominio
en funcién de un conjunto de factores, que como conjunto y dada su concreta efectividad histérica, debe estimarse
como pecado” (p. 152-153).
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intelectual e histdrica por el horizonte teoldgico de su praxis de seguimiento de Jesus.”> Asi
constata Cardenal (2002) como para ¢l fue capital “hacerse cargo de la realidad y cargar con ella,
con lo oneroso de ella” (p. 21). Pero también, “la dimension de gratuidad, lo cual puede expresarse
con otra frase de sabor suyo, “dejarse cargar por la realidad”. Mas aun, como el ‘llevarse
mutuamente’ de la solidaridad” (Cardenal, 2002, p. 21).

La sacramentalidad que Ellacuria encuentra en las mayorias populares en su realidad de
crucifixion y liberacion-salvacion (Cardenal, 2002, p. 21) es el modo como estd intelectiva y
sentientemente inmerso en su realidad. Para Fernandez (2015) este “estar sentientemente en la
realidad, dejarse impactar por ella, tener el valor de dejar reposar esa realidad en la inteligencia
(...) fue la forma como ¢l mismo fue concibiendo sus profundas convicciones” (p. 223). Son
convicciones que se establecen en su dinamismo intelectivo, puesto que no se le puede comprender
asumiendo el influjo de sus maestros y, de manera aislada, estableciendo un dinamismo de la fe
cristiana. En ¢l estan relacionados ambos elementos, y lo estdn porque su opcidn creyente es la
que le permite profundizar en el marco filoséfico y teologico de la fe cristiana. Pero, sobre todo,
ya que instauran su caracter ético y trascendente en contraste con el dictado de su realidad.

Para Sobrino (2010), el ‘dejarse cargar por la realidad’ tiene significacion teoldgica: “Si
estamos activamente en la realidad de un mundo crucificante, si nos encargamos del pueblo
crucificado bajandolo de la cruz y si cargamos con €l al intentar redimirlo... nos podremos “hacer

299

cargo” del pueblo crucificado como ‘el signo de los tiempos’” (p. 78). En el modo como explica
Ellacuria la operatividad de la inteligencia humana, asi como en el dinamismo efectivo que se
encarna en su persona, este ‘dejarse cargar por la realidad’ es real a través del caracter activo del
sujeto para aportar a su realizacion ética. Sea por forzosidad o por posibilidad, la implicacion alli
esta determinada, en donde, segin complementa Sobrino (2010), todo “ocurre con mayor claridad
si afadimos un cuarto momento de la inteleccion, y del discernimiento que, a mi entender,
Ellacuria lo dej6 incoado: ‘Dejarnos cargar por el pueblo crucificado’ (p. 78).

El ‘dejarse cargar por la realidad’ de Ellacuria hace evidente que esta parte del dinamismo

operativo del sujeto de la historia tiene implicaciones éticas de mayor calado. No es solo un asunto

de su accién humana a nivel critico y creativo, sino también de apropiacion, responsabilidad y

73 Para Ellacuria (2000a): “la configuracion del hombre como seguidor de Jesus es un aspecto muy importante. De
modo que la praxis, la moral, son un seguimiento de Jesus. La teologia de la liberacion acepta sin ambages la divinidad
de Jesus, pero manteniendo el misterio y manteniendo la historicidad del camino que Jesus siguid. No se refiere tanto
a la espiritualidad cultica del Cristo resucitado, sino a la del Jesus histérico” (p. 28).
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praxis determinado por lo interpelante de la realidad encarnado en las situaciones de negatividad
o de positividad historica, y que, en voz de Sobrino (2010), se expresan en las mayorias populares
crucificadas. Es alli donde opera la gracia divina y, para efectos del plano ético que sustenta la
praxis humana, donde es efectivo el avance de la historia a partir de las acciones humanas que
transitan entre la resistencia, la re-existencia y la posibilidad (Walsh, 2023).

Este “es el momento de gracia” (Sobrino, 2010, p. 78). También, el de la relacion entre la
realidad y accion humana. Con ello, afirmaréd Sobrino (2010) que “en la pericoresis de la dimension
praxica, ética y graciosa, podemos hacernos cargo del pueblo crucificado y de su significatividad.
Y alainversa, sin esa pericoresis, el pueblo crucificado (...) queda facilmente olvidado” (Sobrino,
2010, p. 78).”* Aspecto que supone una implicacion entre la praxis ética del sujeto de la historia y
la gracia que procede de la realidad en quienes son ambito de crucifixion y de salvacion. Mas aun,
son un signo de los tiempos” (GS 4, 11) por la negatividad que sobre ellos recae, pero también

por su positividad como dinamismo creativo de resistencia, re-existencia y transformacion.

El sentido ético del sujeto de la historia da razon a la praxis humana. Logra comprenderse
que la realidad esta en posesion del sujeto quien asume su transcurso y la posibilidad de su
realizacion. En palabras de Ellacuria (2009), “el sujeto tiene que ver con el dar poder a una
posibilidad y con el incrementar las posibilidades histéricas” (p. 310), aspecto que corrobora la
responsabilidad que se establece del ‘hacerse cargo’, ‘cargar’ y ‘encargarse’ de la realidad.

Segun las triadas expuestas, Ellacuria precisa la praxis de la historia. Alli se entiende la
estructura de este proceso en tres subsistemas a saber: 1) natural, 2) econdmico, social, politico y
cultural, y 3) historico (Ellacuria, 2009, pp. 303-304). Por si mismos, “todos los subsistemas son

esenciales y basicos en el sentido de que todos ellos son necesarios para que se dé el proceso

74 La categoria “pericoresis’ refiere a la interrelacion entre las tres personas que refieren a la imagen trinitaria del Dios
cristiano. Es una relacion de intima unidad que para el caracter monoteista cristiano no desdice de esta naturaleza,
pero que, a su vez, exalta lo propio de esta divinidad expresada en el Padre creador, en el Hijo humano y en el Espiritu
divino (Hallet, 2009, pp. 172-179). Segun Sobrino (2010), esta pericoresis surge del caracter praxico, ético y gracioso
de la revelacién divina en la realidad del pueblo crucificado y, por tanto, a su exigencia como dindmica teologica y
teologal en el marco del ‘dejarse cargar por la realidad’ en solidaridad, interpelacion y criticidad.

5 El ‘signo de los tiempos’ es el eje del giro eclesial y teologico del Concilio Vaticano II. Es el criterio que traslada la
fe y praxis cristianas, asi como su teologia de un caracter cultico a uno historico. Es el horizonte de discernimiento
para comprender la revelacion de Dios, en la persona de Jesus, pero también en las realidades de sufrimiento, ante las
cuales se exige una praxis de fe. Para Ellacuria (2000b), “son signos temporales, historicos, de modo que, a través de
ellos, a través de su opaca transparencia, se nos hace presente el Dios historico, el Dios que es mas Dios de vivos que
de muertos, mas de las personas que de las cosas, mas del acontecer histdérico que del curso natural” (p. 133).
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histérico, y son irreductibles entre si”’ (Ellacuria, 2009, p. 304). Son subsistemas que integran un
sistema mayor definido por la realidad histdrica en la cual el sujeto de la historia, por razéon de la
efectividad de su praxis (ex opere operato)’® a modo personal y social, incide en su transcurso.

Es en ello donde se establece una segunda dimension del sujeto de la historia. Por su
animalidad y eticidad, el hacerse cargo, cargar y encargarse de la realidad es el marco biologico,
personal e historico sobre el cual da razén a su praxis. Una praxis personal y colectiva (Ellacuria,
2009, p. 321), y que fruto del caracter interpelante de la realidad (dejarse cargar por la realidad),
establece que “el enorme poder de la historia reside ultimamente en lo que tiene de posibilitacion
y de capacitacion, aunque también en lo que tiene de necesitacion” (Ellacuria, 2009, p. 321).

La posibilidad y capacidad son dinamismos del sujeto. La necesidad procede de la realidad
en su vicisitud. Entre ambas, Ellacuria (2009) remarca el marco creativo del sujeto. Pero a su vez,
su potencia para definir una habitud que supere esta necesidad, o en su defecto, el horizonte de
negatividad que permea a la realidad. Aspecto que le permite concluir a Ellacuria (2009) que: “solo
los sujetos historicos pueden ser sujetos de la historia. [Esto implica que] solo con un sistema de

posibilidades y forzado a optar se puede incidir historicamente sobre la historia” (pp. 321-322).

Dinamismo praxico del sujeto de la historia: Sentido desde el lugar y la trascendencia

historica

El dinamismo préxico del animal de realidades junto con el de la accion humana presentan
dos caracteristicas del sujeto de la historia. Aquellas refieren al ambito organico e historico por las
cuales define su modo de actuacion. En ambos dinamismos se establece la operatividad de la
inteligencia sentiente, asi como también, el despliegue de una praxis que esta situada en el plano
estimulico y ético frente a la realidad historica que se le impone.

A través de este analisis se constata que, en su rol como autor, actor y agente de la realidad,
la praxis del sujeto de la historia tiene de base el caracter social (impersonal) de la realidad, asi
como también, el horizonte de estimulidad y forzosidad que esto implica por su carécter biografico.

De esta forma, a proposito de la forzosidad, esta se presenta como obligatoria responsabilidad del

76 Segtin Ellacuria (2007), “puede hablarse (...) de un ex opere operato historico, en el sentido de una efectividad que
es formalmente independiente de lo que quieran las personas y aun de lo que desean las personas, pero no por ello esa
efectividad deberd considerarse como algo necesario ni como algo mistico o inverificable” (p. 511).
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sujeto, y con ello, de su transcurso segin su voluntad de accidn, su capacidad creativa junto con
los limites y posibilidades que la realidad historica presenta. Obligatoriedad que es opcion al ser
un peso lapidario de la existencia si no se toma en posesion, o bien, un caracter de posibilidad si
se comprende que el actuar humano estd determinado por la responsabilidad de su habitud.

El tercer aspecto que configura el dinamismo praxico de Ellacuria esta en la realidad
historica. Es alli como los planos organico y ético, dando forma a la accion del sujeto de la historia,
asumen ultimidad. Al reconocer en ¢l un dinamismo intelectivo que lo constituye a nivel orgénico
y ético, precisa aunarlos con su caracter volitivo y tendente. Al mismo tiempo, implica destacar el
factor trascendente que se instala en funcion de las posibilidades y capacidades que en Ellacuria
se hacen tangibles en virtud de su vocacion cristiana y jesuita. Pero también, como intelectual que
en el plano filosoéfico, teoldgico, universitario y politico responde y busca superar la negatividad
que circunscribe su realidad historica salvadoreia.

Las triadas conceptuales que describen la operatividad del sujeto de la historia proyectan
su potencialidad. En la articulacion entre lo organico (inteligencia sentiente-voluntad tendente-
sentimiento afectante), lo personal-cultural (transmision tradente-actualizacion de posibilidades-
proceso creacional de capacidades) y lo historico (hacerse cargo de la realidad-cargar con la
realidad-encargarse de la realidad), el sujeto de la historia es, en cuanto autor, actor y agente, aquel
que define las posibilidades para la creacion de la realidad histérica segin el plano biografico y
social (impersonal) que se establece. Aspecto que, en el Martir salvadorefio se instala en su caracter
intelectivo-sentiente a nivel organico, personal, social e historico, y cuyos aspectos definitivos son
su lugar de enunciacion y praxis (El Salvador), asi como su deseo de trascendencia segiin su
vocacion cristiana y jesuita. Inclusive, se sitia en la aprehension teoldgica y teologal del ‘dejarse
cargar por la realidad’ en la densidad del pueblo salvadorefio crucificado.

A partir de estos elementos, se analizan los ambitos que definen el dinamismo préxico de
la realidad en Ellacuria. De un lado, se profundiza en el sentido del lugar como argumento y
posibilidad de realidad. Para ello, un marco metafisico define las caracteristicas que establecen la
ubicacion del sujeto de la historia en su realidad. En funcion del dinamismo intelectivo y sentiente,
el modo de actuacion se enuncia en los planos socio-politico, teoldgico y praxico.

Por otra parte, se profundiza en el sentido de trascendencia para el Martir salvadorefio. En
su plano filosofico y teoldgico, es un modo de estar en la realidad desde la praxis del sujeto de la

historia. Ahora bien, en tanto constructo social aquella esta en el marco material y simbolico del
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trabajo como ambito solidario, resistente y re-existente’’ de las mayorias populares ante el talante
de modelos opulentos de sociedad. Es alli en donde la trascendencia que se enuncia da lugar a la
espiritualidad por el carcter de autenticidad y liberacion que la realidad contiene.

Con todo, en la descripcion del ‘lugar’ y la ‘trascendencia’ se constata el dinamismo
praxico de la realidad para Ellacuria e, igualmente, la manera como es horizonte creativo segiin su

deseo (dgape — eros) de transformacion de forma sentiente, volitiva y tendente.

‘Lugar’ como argumento y posibilidad de la realidad historica

Sobre el ‘lugar’ como categoria de analisis se sefalan sus caracteristicas metafisicas e
historicas. Al tener presente la forma en que Ellacuria establece una correlacion entre el sujeto y
la realidad, precisa comprender las formas de este ‘lugar’ en funcidén de un marco filoséfico.

El andlisis que alli emerge permite comprender el ‘lugar’ a nivel material y simbdlico. En
su base histodrica, se establece un modo de apropiacion en el que el dinamismo del sujeto de la
historia por su dimensién organica define su transcurso en virtud de su praxis. Praxis que, en su

matriz es socio-politica, teoldgica y praxica por las caracteristicas que el mismo Ellacuria le otorga.

Caracter metafisico del ‘lugar’: Aproximacion a su sentido filosofico

El punto de partida que explica el caracter metafisico del ‘lugar’ es la realidad historica.
Esta se sustenta en lo procesual de las acciones del sujeto a nivel biografico y social (impersonal)
sin desconocer su plano material, fisico y biologico. Sobre este planteamiento, se insiste en el
dinamismo operativo del sujeto de la historia en su caracter orgénico, personal, social e historico.
Gracias a ello, es posible entender la materialidad bioldgica del animal de realidades, asi como
también la estructura dindmica sobre la cual establece un modo de actuacion en su realidad.

Ellacuria (1999) al respecto afirma: “El viviente, por serlo, incluye el estar ‘entre’ cosas,
porque el viviente es una realidad en actividad primaria, que no puede sostenerse sino ‘entre’

cosas” (p. 243). Dicho ‘estar entre cosas’ es un estar en la realidad historica, sobre todo, porque es

"7 El concepto “re-existir” lo acufia Walsh (2014, 2017). Describe la revalidacién de comunidades marginadas por
ordenes violentos. Esta re-existencia tiene de base un marco pedagogico popular desde sabidurias y practicas de
comunidades. Es un concepto que supera las l6gicas de colonialismo (Walsh, 2017, p. 39).
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en ella donde existe, habita y se define. A su vez, porque “ese ‘entre’, que es condicion ineludible
de su actividad primaria y de su equilibrio dinamico, tiene dos caracteres: uno de colocacion y otro
de disposicion” (Ellacuria, 1999, p. 243).

La explicacion de Ellacuria se completa al afirmar: “La colocacion no tiene un sentido
puramente localista, o, si se prefiere, el acento de la colocacion no ha de ponerse en el lugar y
posicion concretos que el viviente ocupa” (Ellacuria, 1999, p. 243). De esta forma, lo que sefala
no es la prevalencia geografica. Destaca, en concordancia con la tesis zubiriana de la posibilidad
como horizonte de la accion humana (Ellacuria, 1999, pp. 240-251), que “no es esencial al viviente
un lugar u otro, pero si le es esencial estar en un lugar” (Ellacuria, 1999, p. 243).

Dicho ‘estar’ define el modo de actuacion del sujeto. A partir de su carécter sistémico se
potencia su colocacion y disposicion. Sobre todo, porque el argumento metafisico no exalta la
relevancia de uno u otro lugar, sino la ubicacion en una realidad (colocacion) en donde su modo
de posibilidad o de forzosidad (disposicion), es el que dinamiza la realidad en lo fisico, historico
y simbdlico. Con lo anterior, “baste con indicar que el hombre, por ser material, esta sujeto también
a esta forma concreta de colocacion, de suerte que, para sostener su actividad primaria material y
su equilibrio dindmico, ha de estar forzosamente en su lugar” (Ellacuria, 1999, p. 243)78,

La forzosidad del lugar es capital para el sujeto de la historia. Al no ser imposicioén sino
hecho concreto (factum) que define el transcurso de realidad, la actividad orgénica e historica del
sujeto evoluciona y trasciende. Es aqui como la liberacion bioldgica, personal e histérica cobra
efecto en Ellacuria (Ellacuria, 2007, pp. 411-419). A lo que complementa afirmando que “el
viviente (...) inicia una especie de liberacion, porque dentro de una misma colocacion puede dar
lugar a situaciones muy diversas” (Ellacuria, 1999, p. 243). Esto es, a modos distintos de realidad
histdrica segun su caracter biografico, asi como por su talante social (impersonal) determinado por
la estructura que define a la realidad en su componente social (Ellacuria, 2007, pp. 177-314).

El ‘lugar’ es circunstancial. Antes de ser patron absoluto, esta determinado por el sujeto de
la historia. De ahi que, si bien la colocacidon en un espacio geografico, en Ellacuria es prevalente
comprender que “el lugar natural de la realidad para el hombre es su inteligencia, pues por ella se

encuentra entre las cosas como realidades y se enfrenta con ellas como tales” (Ellacuria, 1999, p.

78 En otro texto, Ellacuria afirmara lo siguiente: “La esencia de un cuerpo, por ejemplo, no determina forzosamente el
lugar que ha de ocupar, pero si determina necesariamente que ha de ocupar un lugar: un cuerpo puede ocupar diversos
lugares, pero necesariamente ha de ocupar alguno” (Ellacuria, 1999, p. 474).
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245). Entendiendo que la disposicion es fruto de sus dimensiones, aquella “hace que el hombre,
forzosamente, haya de encontrarse con las cosas entre las que esta, segiin su propia condicion de
inteligencia sentiente”, ya que “la inteligencia sentiente lo obliga a que su apertura a la realidad
sea a través de cosas concretas impresivamente inteligidas” (Ellacuria, 1999, p. 245).

Sobre la especificidad del ‘lugar’ a nivel metafisico, aquel es fruto del dinamismo operativo
de la inteligencia sentiente. En especifico, porque “esto hace que la apertura universal del hombre
quede limitada en cuanto al modo por las cosas que le son presentes impresivamente, y que, por
otra parte, la realidad se le presente de un modo determinado y limitado” (Ellacuria, 1999, p. 245).
Es la determinacion y limitacion de la realidad aquello que define su modo de actuacion, y no
porque ambos aspectos otorguen un caracter definitivo de la realidad. Més bien, es porque en la
especificidad de realidades, para el sujeto ‘colocado’ y ‘dispuesto’ en aquella, son los ambitos que
definen su apropiacion intelectiva como su caracter volitivo y afectivo hacia su despliegue praxico.

Con todo, para Ellacuria es clave sefialar que “la inteligencia no es libre para rechazar lo
que se le presenta como evidente, pero es libre en el seguimiento de unas posibilidades en lugar
de otras” (Ellacuria, 1999, p. 278). De igual manera, si bien el lugar como un dmbito geografico
no es definitivo, si entiende que “la variacion del lugar es un efectivo dar de si mismo”, en donde
es preciso tener presente que “el movimiento no debe entenderse como un estado del movil, sino
como una respectividad del movil respecto de otro movil, en un espacio que es fundamentalmente
respectividad” (Ellacuria, 1999, p. 432).

Este ‘movil’ es el sujeto en su carécter intelectivo y sentiente, sobre el cual “las cosas se
mueven porque el universo estd en movimiento” (Ellacuria, 1999, p. 432). Movimiento que se
presume como aprehension de realidad y posibilidad de realizacion en lo que organica, personal,
social e historicamente respecta a este sujeto, pero que a su vez ocurre por el devenir del entramado
bioldgico y cosmico’ en el que coexiste el animal de realidades.

A modo conclusivo de esta comprension metafisica del ‘lugar’, es preciso insistir en dos
ambitos: el fisico y el intelectivo. El plano fisico se constata en lo que define a la realidad en su
estructura material. El plano intelectivo se verifica en la forma como el sujeto de la historia

aprehende y significa su entramado material hacia su caracterizacion historica y simbdlica. Con

7 El concepto ‘cosmico’ Ellacuria lo aborda como entorno y tiempo. En cuanto entorno, es aquello que circunscribe
al sujeto de la historia. En cuanto tiempo, indica su sucesion en cuanto ‘antes-ahora-después’, o sea, progresion en su
dimension de pasado, de presente y de futuro (Ellacuria, 2007, pp. 421-424).
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ello se tiene que el ‘lugar’ no es absoluto por su ubicacioén geografica sino por su aprehension.
Ahora bien, su absolutez procedera por el modo de actuacion de este sujeto, pues sera alli en donde
se defina su identidad, su transcurso y su posibilidad.

Para Ellacuria (2000), “el caracter absoluto de la historia no esta en la absolutizacion de la
historia, sino en ser ella lugar de absolutizacion de las personas y, en algin sentido, lugar especial
de la presencia de lo absoluto” (p. 97). Esta apreciacion constata el giro metafisico del ‘lugar’,
pues en si mismo es circunstancial, aunque ello no implica mitigar su relevancia, sobre todo porque
es en dicho entorno como el sujeto de la historia se hace absoluto por su praxis.

El hecho de “que en la historia se haga mas presente lo absoluto de la realidad que en la
naturaleza es de por si claro” (Ellacuria, 2000, p. 97). Esto constata el dinamismo de la praxis del
sujeto, y como contraparte, que en su ausencia la naturaleza operaria por su constructo vegetal y
animal sin que hubiese trascendencia de su evolucion organica. Ahora bien, de ser mas relevante
el absoluto histérico que el natural, “lo es porque la historia es el lugar de las personas, la casa que
las personas hacen y en la que viven” (Ellacuria, 2000, p. 97). Con esto, se corrobora el caracter
metafisico que explica el sentido del ‘lugar’ y se verifica su sentido intramundano, en donde el

caricter organico, personal, social e histérico del sujeto le otorgara una forma especifica.®

Caracter historico del ‘lugar’: Aproximacion a su sentido praxico

Los argumentos metafisicos ilustran el ‘lugar’ segiin aquello que define al sujeto en su
realidad. La correlacion de lo fisico y personal se establece por el caricter del sujeto en su
estructura intelectiva y sentiente, asi como por la forma en que su enunciacidon es su aspecto
organico en relacion a su entorno fisico, espacial y temporal. Abordar el caracter historico del
‘lugar’ implica una apropiacion de este significado. Su absolutez se sitiia como horizonte para la
realizacion del sujeto de la historia. Asi como también, en la pluralidad de escenarios en los cuales
el despliegue de su estructura orgénica, personal, social e histérica define formas de realidad.

Las triadas que describen el dinamismo operativo en el sujeto adquieren relevancia para

dar razon de este caracter histérico. De un lado, por su caracter sistémico. O sea, el modo como el

80 Al respecto, afirma Ellacuria (2007): “El mundo que se le ofrece al hombre, que viene a este mundo, puede ser un
lugar inhdspito, un lugar alienante; la persona empezara asi su tarea de personalizacion en condiciones sumamente
adversas, y esto no sélo para su determinacion caracteroldgica, por asi decirlo, sino para su determinacidén metafisica,
para la determinacion de su propio ser, de su propia personalidad” (p. 216).
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sujeto opera en su inteligencia sentiente, su voluntad tendente y su sentimiento afectante articulado
con su transmision tradente, su actualizacion de posibilidades y su proceso creacional de
capacidades. Pero, sobre todo, en virtud de su hacerse cargo, cargar y encargarse de la realidad
como respuesta al entorno de realidad que lo rodea.

Del otro lado, porque es la forzosidad y posibilidad biografica y social (impersonal) aquella
que permite la marcha de la historia, su creacion y transcurso. Esto ultimo, no tanto por ausencia
de fricciones, sino porque en la forzosidad e impersonalidad estan presentes el escenario de
positividad y de negatividad de la realidad. De ahi que en la explicacion de estas triadas se haga
inferencia de su eje transversal, esto es, el ‘dejarse cargar por la realidad’ (Sobrino, 2010). O, para
su precision, el caracter posibilitante e interpelante que en ella esta contenido en funcion de aquello
que crea la realidad, y a su vez, aquello que la impide.

El sentido mistagdgico de la realidad historica se instaura aqui. El ‘dejarse cargar por la
realidad’, si bien se infiere a nivel metafisico como el plano de la forzosidad y de la posibilidad,
es para Ellacuria el modo como apropia su ‘lugar’ en la densidad de las mayorias populares. De
esta forma, al reconocer que su realidad “es el lugar mas adecuado de revelacion o desvelacion de
la realidad” (Ellacuria, 2007, p. 599), entiende que es donde se instaura la verdad de las cosas, su
absolutez, y, por tanto, su posibilidad o limitacion desde quienes habitan esta realidad.

El sentido historico del ‘lugar’ asi comienza a configurarse. Precisa entenderlo desde la
finalidad que Ellacuria le otorga a la mision de la UCA ante el drama que representa el pueblo
salvadorefio oprimido por el constructo ideoldgico de la guerra civil. En su base, Ellacuria (1991a)
establece como sustantivo que “la opcion de la universidad es (...) en favor de las mayorias
oprimidas y, consecuentemente, en contra de las mayorias explotadoras y aun del propio Estado,
en cuanto representante de estas minorias y en cuanto instrumento a su servicio” (p. 39). Dicha

mision, la traducira en tres fundamentos determinantes para la tarea de la universidad:

La fundamentacion tedrica de esta opcion se basa en que son las mayorias y su realidad
objetiva el lugar adecuado para apreciar la verdad o falsedad del sistema en cuestion; un
sistema social que mantiene por largo tiempo a la inmensa mayoria en una situacioén

deshumanizada queda refutado por esta misma deshumanizacion mayoritaria [...]
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La fundamentacion ética de esta opcidon consiste en que se estima como obligacion moral
basica ponerse a favor de los injustamente oprimidos y en contra de los opresores; esto es
tan evidente como decir que hay que ponerse a favor de la justicia y en contra de la
injusticia, solo que en casos concretos esto no se convierte en una tautologia ética, sino en

una evidencia empirica irrefutable [...].

La fundamentacion teoldgica, desde un punto de vista cristiano, consiste en que el
cristianismo considera a los oprimidos como lugar privilegiado para reconocer y realizar la
salvacion y a la Iglesia de los pobres como la forma privilegiada de buscar el reino de Dios

y de realizarlo en la historia (Ellacuria, 1991a, p. 39).

Los fundamentos que Ellacuria (1991a) propone con respecto a la tarea tedrica, ética y
teoldgica de la UCA, tienen de base la apropiacion del ‘lugar adecuado para apreciar la verdad o
falsedad del sistema’. Esto es, su positividad o negatividad en quienes definen la realidad por su
caracter biografico e impersonal. Hasta ahora se ha insistido en estos caracteres, no obstante, la
marcha de la historia también lo es por su constructo ideologico. Particularmente, porque “la
ideologizacion nos enfrenta con la nada con apariencia de realidad, con la falsedad con apariencia
de verdad, con el no ser con apariencia de ser” (Ellacuria, 199al, p. 101).

Es aqui donde Ellacuria insiste en el ‘lugar’ como escenario de verdad o de falsedad ya que
su dinamismo recae en quienes lo humanizan o deshumanizan, estableciendo con ello que el
sustento ético y teologico que define a la universidad no solo debe asumir una parcialidad hacia
los sujetos excluidos de la historia a nivel moral y de justicia, sino también en un sentido
sacramental y salvifico. O sea, en cuanto estos sujetos, por razon de su exclusion, son ‘lugar’ que
constata la negatividad de la historia y de la accion de Dios (Ellacuria, 2000b, pp. 199-202).

Ellacuria insistird en que este ‘lugar’ es el “lugar-que-da-verdad” (Ellacuria, 1991a, p. 115).
En perspectiva del factor transversal que representa el ‘dejarse cargar por la realidad’, dicho
caracter historico del ‘lugar’ implica “situarse en el lugar de la verdad historica y en el lugar de la
verdadera liberacion” (Ellacuria, 1991a, p. 115). Esto es, en el dinamismo de la realidad en sus
formas positivas o negativas, y en ello, en las posibilidades de liberacion que representa por el
caracter creativo que alli opera. Lo que supone asumir en dicho ‘lugar’ “un momento de

discernimiento tedrico [y] de opcién iluminada” (Ellacuria, 1991a, p. 115), en donde lo ‘tedrico’
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es valoracion critica de la realidad ante sus formas de libertad o de opresion y la opcion ética que
demanda; y la ‘opcidn iluminada’ es una apuesta que la materializa en términos de justicia.

El caracter historico del ‘lugar’ es praxico al estar definido por el modo operativo del sujeto
de la historia. Para Ellacuria es clave reconocer este ‘lugar’ como dialéctico ya que, en razon del
caracter optativo del ser humano, hace posibles modos de realidad en funcién del entorno que lo
limita y contiene. Ahora bien, son estos modos en los cuales recae el analisis critico y optativo,
sobre todo porque, si existen formas de deshumanizacidon como aquella del contexto salvadorefio
en el que Ellacuria vive, precisa establecer su aprehension organica, personal, social e historica,
asi como también el despliegue de una praxis que suceda su transformacion. Es en ello donde lo
ético y lo justo es relevante en Ellacuria. No tanto por un constructo tedrico, sino mas bien praxico
en razon del sufrimiento humano y la imperiosa necesidad de superarlo.

La fundamentacion teologica que Ellacuria plantea sobre la mision de la UCA amplia la
perspectiva del caracter historico del ‘lugar’. Si bien esta triple apreciacion define un modo de
proceder en la realidad desde el &mbito universitario, segin la vocacion cristiana y jesuita del
Martir salvadorefio se constata una articulacién con su sentido teologico. Es asi como el sentido
praxico del ‘lugar’ también lo es en virtud de su sentido cristiano y, en perspectiva del ‘dejarse
cargar por la realidad’, un modo solidario e interpelante desde las mayorias crucificadas. Ellacuria

(2000a) indicara que es un ‘lugar’ teologico y a la vez, salvifico:

Los pobres en América Latina son lugar teoldgico en cuanto constituyen la maxima y
escandalosa presencia profética y apocaliptica del Dios cristiano y, consiguientemente, el
lugar privilegiado de la praxis y de la reflexion cristiana. Esto lo vemos y lo palpamos en
la realidad historica y en los procesos que vive América Latina, y lo reconfirmamos en la
lectura que desde ese lugar hacemos de la palabra de Dios y de toda la historia de la

salvacion (Ellacuria, 2000a, p. 148).

La constataciéon de Ellacuria (2000a) habla de su implicacion cristiana y jesuita en su
realidad historica. Segin sus trayectorias formativas y su dinamismo intelectivo, en ¢él operan
ambos factores como constitutivos de su existencia y de su praxis historica. De ahi que, si bien
existe un sentido del ‘lugar’ por la verdad de las condiciones materiales e historicas de opresion

del pueblo salvadorefio, este sentido tiene en su base un caracter mistico. Caracter que se define
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por la contrastacion que existe entre la densidad de la realidad en esta forma de inhumanidad y el
proyecto de humanidad, liberacion y salvacion que plantea el Evangelio.

Una vez mas se constata aqui como el ‘dejarse cargar por la realidad’ es sustantivo para
Ellacuria. Antes de establecer un juicio teérico sobre la realidad, la contrastacion que representa
su realidad es la que lo implica a nivel organico, personal, social e historico desde su vocacion
cristiana y jesuita. De ahi que argumente que son los pobres el ‘lugar teologico’ de la presencia
‘profética y apocaliptica del Dios cristiano’. O sea, es su realidad la que indica teologicamente
como en este ‘lugar’ el Dios de Jesus se revela de manera real, insistiendo en el caracter de
inhumanidad que habita en su situacion, y a la vez, determinando un modo de proceder que se
sustenta en la praxis y reflexion de fe cristiana del propio Ellacuria.

Las triadas que explican la operatividad humana se verifican asi en Ellacuria. Esto ultimo,
no solo por una implicacion psico-orgédnica en su dimension intelectiva y sentiente, sino también
porque es desde su vocacion cristiana y jesuita. En este sentido, los aspectos de estas triadas se
constatan en un modo orgéanico, antropologico, ético e historico, los cuales transitan hacia una
praxis en funcion de la forzosidad que representa el contexto historico salvadorefio en que habito,
y que, por razdn de ello, fue martirizado.

En sucesion del fundamento teorico, ético y teologico que Ellacuria indica de la UCA, el
caracter historico del ‘lugar’ y su sentido praxico también se interpretan en un triple fundamento
teologico. Es preciso sefialar que este ‘lugar’ no es geografico sino humano, y, por tanto, su base
es absoluta por el caracter de personificacion y colectividad. Con todo, esta comprension del

‘lugar’ se entiende desde las siguientes perspectivas:

“Lugar teologico” se entiende aqui, en primer lugar, el lugar donde el Dios de Jesus se
manifiesta de modo especial, porque el Padre asi lo ha querido. Se manifiesta no solo a

modo de iluminacion revelante, sino también a modo de llamada a la conversion [...]

“Lugar teoldgico” se entiende aqui, en segundo lugar, el lugar mas apto para la vivencia de
la fe en Jesus y para la correspondiente praxis de seguimiento. Hay lugares peligrosos para
la fe auténtica, como es, entre nosotros, la riqueza y el poder (...). Pero si hay lugares
peligrosos para la fe, hay también lugares privilegiados. Y uno de ellos muy especial es el

lugar que representan los pobres, sus problemas reales y sus luchas de liberacion [...]
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“Lugar teoldgico” se entiende aqui, finalmente, el lugar mas propio para hacer la reflexion
sobre la fe, para hacer teologia cristiana. Lo que conduce a determinar que son los pobres
lugar teoldgico en este tercer sentido es, por un lado, el reconocimiento creyente del
designio y la eleccion de Dios, que ha querido que lo deshecho y lo desechado de este
mundo se haya convertido en piedra angular para confundir al mundo; por otro lado, la
adopcion del principio metodoldgico, segin el cual se afirma que el lugar 6ptimo de la
revelacion y de la fe es también el lugar éptimo de la praxis salvifica liberadora y de la

praxis teoldgica (Ellacuria, 2000a, p. 151).

Estos argumentos teoldgicos de Ellacuria se sostienen sobre el itinerario espiritual de su fe.
En primera instancia toda vez que no esta determinada por un criterio externo, sino implicado en
su realidad. En segunda instancia, porque se entrevé un principio epistemoldgico y metodologico
en cuanto modo intelectivo de hacer teologia que en su base tiene un caracter biografico e historico.

De ahi que se entienda el triple sentido que este ‘lugar teologico’ asume. En igual medida,
el dinamismo que este lugar genera a nivel de praxis de fe y teoldgica por su cardcter de revelacion,
de fe y seguimiento de Jesus, y de despliegue de una accion humana que sea salvifica en sinergia
a la accion histdrica de las mayorias populares. Con todo, es preciso sefialar que no por ello pierde
su valor histérico y politico. Es gracias a estos aspectos como Ellacuria entiende su sentido teologal
(a modo de experiencia y contrastacion) y teoldgico (a modo de reflexion y praxis).

Sobre este criterio, es como también indica que el ‘lugar’ asume un caracter politico por la
absolutez de los sujetos que lo integran. Esto ya que “los pobres estan siendo lugar privilegiado de
la presencia revelante y de la accidon transformadora de Dios”. Pero también, porque son los que
hacen parte de la “lucha revolucionaria contra las estructuras y los grupos de poder injusto y de
reconstruccion de una sociedad” (Ellacuria, 2000a, pp. 157-158).

Tales argumentos sefialan un caracter historico del ‘lugar’. Su sentido praxico esta en la
apropiacion de su contenido y significado en quien en razon de la posibilidad y forzosidad que
impone la realidad, definen el curso de la historia. El argumento que aqui destaca es el caracter de
verdad del ‘lugar’. Esto tlltimo porque es en estos sujetos historicos como se constata que, si puede

haber progresion de realidad, también ocurre limitacion e impedimento.
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Para Ellacuria, el ‘lugar-que-da-verdad’ define un modo praxico de obrar. De todo ello,
procede una apropiacion del ‘lugar’ como dinamismo de la historia, y si bien se sustenta en el
espacio y tiempo que dan su curso, este ‘lugar’ es praxico en tanto son los sujetos quienes definen

su destino. De ahi que sea teologico y politico y social.

El ‘lugar social’ (...) implica, por lo menos, los siguientes momentos: es, primero, el lugar
social por el que se ha optado; segundo, el lugar desde el cual puede y para el cual se hacen
las interpretaciones teoricas y los proyectos practicos, tercero, el que configura la praxis

que se lleva y al cual se pliega o subordina la praxis propia (Ellacuria, 2000b, p. 440).

El marco metafisico e histdérico del ‘lugar’ tiene caracter biografico e historico. Aquel
adquiere relevancia en la implicacion de Ignacio Ellacuria en su realidad. Asi se explican en
dinamismo respectivo -tensidad- su operatividad intelectiva y sentiente y su martirio. Pero, sobre
todo, se constata que el ‘lugar’ es teologico, politico y social por su significacion intelectual, socio-
politica e historica. De ahi que afirme: “El lugar es donde realmente se esta para hacer esto o lo
otro. El lugar social no es a donde se va en algunas ocasiones, es donde se esta normalmente, donde

uno tiene fijada su residencia” (Ellacuria, 2000b, pp. 441-442).
‘Trascendencia’ como horizonte de transformacion de la realidad historica

La ‘trascendencia’, como segunda categoria que explica el dinamismo de la realidad
historica en Ellacuria, también se asume en su sentido metafisico e historico. Si el ‘lugar’ analiza
la colocacion y disposicion del sujeto de la historia, y entiende que este solo ocurre desde la
inteligencia sentiente y la ubicacion de la persona en un entorno especifico, la trascendencia sitia
el ambito de las capacidades humanas en la tarea definitiva de la realizacion de la historia.

Para Ellacuria, la trascendencia asume un sentido metafisico ya que la comprende desde el
dinamismo psico-organico del sujeto. En €l también asume un sentido histérico ya que su modo
operativo esta determinado por su realidad. Es alli donde su caracter socio-politico y teologico son

sustantivos, sobre todo porque en correlacion a su vocacion cristiana y jesuita, y a su praxis de fe,
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intelectual e historica, asume concrecion hacia una marcha de la historia que opta por una

civilizacion de la pobreza®! segtin su enunciacion historico-salvifica.

Caracter metafisico de la ‘trascendencia’: Aproximacion a su sentido filoséfico

El objeto de la filosofia para Ellacuria es la realidad histérica. Entiende que este objeto es
realismo materialista abierto, y, por tanto, que estd en movimiento por el flujo que tiene la historia
desde la praxis humana. Praxis que es psico-organica ¢ histdrica, y que establece unas formas
especificas de realidad. El sentido realista, materialista y abierto de la realidad insiste también en
que aquella no estd determinada. Lo que significa que tiene un horizonte de posibilidad y creacion
por el sujeto de la historia junto a aquello de lo cual dispone de manera forzosa o posibilitante.

Sobre este argumento, Ellacuria comprende el sentido de lo trascendental. En sus términos,
lo explica sefialando que “el orden trascendental no es independiente del orden de la talidad, sino
que se funda en éste; concretamente, el orden trascendental no se le abre al hombre sino conforme
a la indole de su inteligencia” (Ellacuria, 1999, p. 223).%? La talidad es lo que constituye
fisicamente lo vegetal, lo animal y lo humano (Ellacuria, 2007, pp. 69). Es en ello como se explica
lo trascendente, sobre todo porque su finalidad es la proyeccion y realizacion del &mbito material
de la realidad desde su potencia bioldgica y fisica, y en el caso del sujeto de la historia, desde sus
potencias personales, sociales e historicas. Asi se comprende como Ellacuria insiste en el &mbito
de la inteligencia. Esto ltimo, porque es el ‘lugar’ en el cual habita la realidad del sujeto y porque
su sentido estimulico y sensorial determina su modo optativo desde su voluntad y afeccion.

Al considerar el caracter abierto de la realidad, Ellacuria lo define como “estructural
trascendental” (Ellacuria, 1999, p. 98) toda vez que “el caracter de las esencias intelectivas (...)

son abiertas a su caracter de realidad gua realidad y, consecuentemente, a todo lo real gua real”

81 La “civilizacion de la pobreza” es un concepto transversal a Ellacuria en el cual establece una critica al sustento de
la sociedad en la opulencia, en el consumo material y en las formas de marginacion social y deshumanizacién que
genera entre las sociedades mas vulnerables econdmicamente. “La civilizaciéon de la pobreza (...) fundada en un
humanismo materialista, transformado por la luz y la inspiracioén cristiana, rechaza la acumulacion del capital como
motor de la historia y la posesion-disfrute de la riqueza como principio de humanizacion y hace de la satisfaccion
universal de las necesidades basicas el principio de desarrollo y del acrecentamiento de la solidaridad compartida el
fundamento de la humanizacion” (Ellacuria, 2000b, p. 274).

82 La ‘talidad’ es el caracter sustantivo de una nota de realidad. Para Ellacuria, las cosas, objetos o seres son ‘notas’ de
la realidad. De ahi que indique la naturaleza como ‘talidad’, y con ello, la manera en que existe en la realidad. “Las
notas tienen, por tanto, una doble funcion: la funcioén de construir la sustantividad “tal” como es (funcion talitativa) y
la funcién de construir la manera de ser “de suyo” (funcion trascendental)” (Ellacuria, 2007, p. 329).
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(Ellacuria, 1999, p. 98). Para establecer el sentido trascendente de la historia, se constata que su
posibilidad estd dada por la naturaleza organica del animal de realidades. Asi como también, por
comprender que es en su funcionamiento como aprehende la realidad en su dinamismo y forma.

Para Ellacuria (1999), es “por la apertura trascendental de la inteligencia [que] se llega (...)
a un nuevo tipo de substantividad, como puede apreciarse por su nueva forma de independencia
del medio y control sobre ¢éI” (p. 103). Asi se entiende lo que representa la posesion del sujeto
sobre si (independencia) y de praxis (control) ante la realidad. Para el Martir salvadorefio esta
apertura abre “al hombre a la realidad en cuanto tal, lo abre al mundo en cuanto tal, asimismo a las
cosas-sentido, y principalmente a la libertad, a la vida personal y a la historia” (Ellacuria, 1999, p.
104). Con esto, la trascendencia no solo es intelectiva, también es dinamismo enraizado en el
sentido intramundano de la realidad y su significado desde la praxis del sujeto de la historia.

Al respecto de la trascendencia y su primigenia ubicacion en la esencia abierta que es el
sujeto de la historia en su dimension intelectiva y sentiente, Ellacuria (1999) establece que “las
esencias intelectivas (...) estan abiertas no a un determinado ambito talitativo, sino al ambito
trascendental de la realidad en cuanto tal” (p. 139). En este sentido, se insiste en que la inteligencia
sentiente no es tautoldgica. Todo lo contrario. Tiene sustento operativo en la capacidad de apertura
a la realidad, y, por tanto, adquiere todo su valor por influjo de la realidad, del ‘lugar’ en el cual
estd situada, antes que por sus caracteristicas constitutivas.

En Ellacuria la inteligencia sentiente es trascendente por su esencia,® también lo serd la
realidad por su esencia. Esto, no tanto porque la realidad tenga un dinamismo independiente al
sujeto, sino porque es gracias a ¢l como tiene movimiento especifico. Es asi como afirma que “la
realidad desempefia siempre una funcidon trascendental y esta funcidon trascendental queda
modulada seglin sea la realidad” (Ellacuria, 1999, p. 254). Lo que a su vez significa que “la realidad
en funcion trascendental, por su intrinseca respectividad, determina esa propiedad trascendental,
que es el ser, y el ser queda determinado, por lo que es aquella realidad” (Ellacuria, 1999, p. 254).

La modulacion de la realidad ocurre por el caracter de apertura de la inteligencia sentiente.

Es alli donde se instaura su trascendencia. Ahora bien, al tener presente el dinamismo respectivo

83 Al respecto, Ellacuria afirma: “Toda sustantividad, en virtud del constructo constitutivo en que consiste, es algo
real, esto algo “de suyo”. Ahora bien, la sustantividad real tiene dos momentos: uno, el momento segun el cual en
virtud de las notas que posee con su unidad primera es tal o cual realidad (un astro, una encina, un perro, un hombre,
etc.); otro, segun el cual el caracter mismo de su realidad es distinto, porque es distinta la manera segun la cual cada
realidad es “de suyo”, porque pueden ser muy diversas las maneras de ser “de suyo” (Ellacuria, 2007, p. 328).
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de la realidad con relacion a esta esencia intelectiva, este sujeto también queda modulado por la
realidad. Dicho carécter dialogico exalta que la realidad historica es un continuo movimiento que,
por razén de la praxis del sujeto de la historia, se comprende como historicidad.*

La apertura a la realidad desde la inteligencia sentiente se modula segun el phylum humano.
El plano dialégico, que Ellacuria denomina como ‘historicidad’, se destaca como “la expresion
metafisica del caracter de esencia abierta que le compete por ser inteligencia sentiente” (Ellacuria,
1999, p. 347). Expresion que, en el sujeto de la historia, “no debe ser entendida en términos de
historicidad existencial, sino en términos de historicidad material y social, esto es, de la historia
total como se da realmente” (Ellacuria, 2000a, p. 222).

Los argumentos que definen la historicidad coinciden con los del sujeto de la historia.
Existen unos componentes materiales, personales, sociales e historicos sobre los cuales la realidad
asume una forma especifica. De ahi que para Ellacuria (1999) aquella “no aparece como un tema
puramente tedrico, sino como una de las dimensiones ineludibles e inexorables del hombre™ (p.
338). En igual sentido, hace que la trascendencia de la realidad no ocurra a modo a-personal o a-
historico, sino porque esta sustentada en el plano de las acciones humanas y su finalidad conforme
a su ambito intelectivo, volitivo y afectivo.

Trascendencia e historicidad se articulan en los &mbitos que integran al sujeto de la historia
y la realidad desde las acciones humanas en las que ambos se inscriben (Ellacuria, 2007, p. 516).
De esta forma, “las propiedades trascendentales no solo estan radicadas en el caracter mismo de
realidad, sino que el orden trascendental entero cobra el cardcter de estructura trascendental, en
cuanto radicado y estructurado por la realidad misma” (Ellacuria, 1999, p. 159). Sobre estas
afirmaciones, se retorna a la premisa que Ellacuria sefiala sobre la inteligencia sentiente como
“estructural trascendental” (Ellacuria, 1999, p. 98) con miras a comprender que el dinamismo
trascendente de la realidad esta en la praxis del sujeto.

El sentido de la trascendencia tiene esta base biografica. Segin el marco explicativo de la
historicidad y al hecho de que es “esencial a la realidad sustantiva del hombre [como] la historia
es esencial a la realidad de la especie y del cuerpo social” (Ellacuria, 2007, p. 516), dicha

trascendencia no serd meta-historica. Antes bien, conforme se establece la principalidad del

84 Sobre este argumento, Ellacuria enfatiza en que “la historicidad de la persona, entendida como biografia personal,
tiene caracteres propios (...) pero en la historia, sus propios caracteres se fundan mucho mas directamente en lo que
el phylum mismo tiene de tradicionado y tradicionante. La historicidad es asi esencial a la realidad sustantiva del
hombre y la historia es esencial a la realidad de la especie y del cuerpo social” (Ellacuria, 2007, p. 516).
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phylum humano en el dinamismo de la historia, las acciones humanas definen el ambito biografico
de esta trascendencia, y con ello, su &mbito historico en perspectiva del componente filético, de
especiacion y social (impersonal) que integran la historia.

Siendo la trascendencia resultado de una praxis intramundana, Ellacuria (1996) indica que
“podra tender hacia algo ilimitado, pero lo hard limitadamente” (p. 633). Desde un horizonte
teologico, insiste Ellacuria en reconocer que el limite de la realidad estd definido por el limite
material del sujeto de la historia. Pero al mismo tiempo, en que dicho limite se puede superar desde
un horizonte simbélico si la finalidad de la praxis humana se sustenta en un plano utopico.®® En
sus términos, indica: “Esta limitaciéon humana cobra, es cierto, un nuevo caracter metafisico si se
reconoce a Dios Creador” (Ellacuria, 1996, p. 633), hecho que, desde la perspectiva de su vocacion
cristiana y jesuita, asume concrecion en términos de una trascendencia salvifica (Ellacuria, 2000a,
pp. 304-305). Esto porque “una explicaciéon de como Dios puede divinizar al hombre sin
deshumanizarlo” (Ellacuria, 1996, p. 633), no solo rescata el sentido material, personal, social e
historico del sujeto de la historia, sino que también insiste en que su trascendencia y la de la

realidad esta definida por su caracter de humanidad y de la humanizacion que alli instaure.

Caracter historico de la ‘trascendencia’: Aproximacion a su sentido praxico

El argumento metafisico de la trascendencia tiene presente el &mbito humano que la hace
posible, asi como su horizonte de realidad. Ambos factores avanzan en su caracterizacion historica.
Es decir, su base se sustenta en la praxis del sujeto historico. En perspectiva del legado de Ellacuria,
dicha trascendencia es historica porque al apropiar su vida, alli se interpreta una praxis en busqueda
de acciones que hicieran posible la transformacion del orden social presente en su contexto.

La vocacidn cristiana y jesuita de Ellacuria, siendo su sustento biografico, es clave como

comprension praxica de esta trascendencia. En primera instancia, ya que se enuncia en un marco

85 La utopia no es una realidad etérea. Ellacuria comprende la utopia en términos historicos, lo que significa que lo
hace desde los aspectos que impiden la realizacion de la realidad por los factores ideoldgicos que alli se imponen. Con
base en ello, tiende hacia la creacion del horizonte de realidad desde las posibilidades del sujeto. Es el ambito creador
a partir de las condiciones histéricas de limitacion (Ellacuria, 2000a, p. 350).
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teoldgico utopico,® aspecto que se asocia a la progresiva realizacion del reinado de Dios®’. Con lo
anterior, para ¢l, la dimension teologica de esta trascendencia no es abstracta. Mas alin, no asume
un caricter misticista ni espiritualista.®® Su sentido teologico estd en su experiencia de fe y, por
tanto, en la concrecion creyente acerca del actuar salvifico del Dios de Jesus en la historia humana.
Una historia cuyos rostros estan en el lugar-que-da-verdad, en el marco de negatividad, de
crucifixion y de deshumanizacién que componen a la realidad histdrica.

En una segunda instancia, el sustento biografico de Ellacuria, en cuanto eje praxico de su
trascendencia, asume un sentido realista. Esto es, un horizonte cuyo punto de partida es su
criticidad ante el curso de la realidad historica. Su punto de llegada es la proposicion de una
realidad encarnada en la austeridad, la pobreza y el trabajo en oposicion al pilar de la riqueza
opulenta, el cual sostiene el modelo econdomico de desarrollo de Occidente.

El caracter historico de la trascendencia se instaura asi en un horizonte de sociedad, la cual
no estd aislada del marco estructural de la realidad. Antes bien, es su materializacion real y
concreta, sobre la cual hace un reclamo de su finalidad ante la contrastacion que generan las

mayorias populares. De ahi que afirme:

A una civilizacion que pretende ser racional, no hay que exigirle que lo sea; a una
civilizacién que pretende ser justa solo hay que pedirle que se enfrente con su propia
realidad; a una civilizacion que busca ser pragmatica, solo hay que mostrarle cual es su

propia utilidad tangible (Ellacuria, 2001, p. 20).

Las bases de la civilizacion, segiin Ellacuria, son su ser racional, justo, pragmatico y util.
En retrospectiva metafisica, aquellas estan en su carécter real, material, ético e historico. En igual

medida, en virtud de los criterios teoldgicos que la definen, dichas bases son dadas por el caracter

8 Para Ellacuria, “pensar que la utopia (...) supone subrayar una de las caracteristicas de la utopia con descuido de lo
que es su naturaleza real, tal como se ha dado en quienes de una u otra forma han sido utopistas. No hay posibilidad
de salirse de la historicidad de lugar y tiempo, aunque tampoco es inevitable quedarse encerrado en los limites de este
lugar y de este tiempo” (Ellacuria, 2000b, p. 234).

87 La categoria teologica ‘reino de Dios’ es la realizacion histérica de la humanidad segiin el Evangelio. Segun
Ellacuria, “el reino de Dios, punto central del mensaje de Jesus, alude a la presencia reinante de Dios en este mundo,
al Dios que se hace historia para que la historia se alce hasta Dios, a la humanizaciéon y mundanizacion de Dios para
que el hombre y el mundo se divinicen” (Ellacuria, 2000a, p. 315).

88 Ellacuria indica que “la espiritualizacion de la pobreza no consistiria entonces en la desaparicion real de la pobreza
en beneficio de una pobreza idealista, sino la realizacion de esa pobreza plenificada por el Espiritu de Jesus” (Ellacuria,
2000b., p. 353). Una pobreza que no es sindnimo de pauperizacion sino de humanizacion.
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salvifico y escatologico que contiene la praxis humana como praxis historica de liberacion y de
salvacion desde la fe cristiana que describe la realizacion del reino de Dios en el nivel intrahistorico
e intramundano en que vive el sujeto de la historia.

La vocacion cristiana y jesuita de Ignacio Ellacuria es la que define en ¢l la necesidad de
crear “un nuevo humanismo y... una nueva civilizaciéon como resultado de una praxis que ponga
como ideal el mayor bien de las mayorias populares” (Ellacuria, 1991a, p. 339). Una accion que
tiene como base reconocer “...el estado en que se encuentra hoy la mayor parte de la humanidad
como consecuencia de los humanismos y de las civilizaciones imperantes” (Ellacuria, 1991a, p.
340), asi como también, definir seglin su habitud, un criterio intelectivo y un caracter praxico que
materialice la superacion del horizonte de negatividad que padece el grueso de la humanidad, y en
especifico, el pueblo salvadorefio.

La critica que Ellacuria establece frente al modelo de sociedad de Occidente esta sustentada
en el cuestionamiento al crecimiento de porciones minimas de sociedad y la pauperizacion de
porciones mayoritarias cuya base es la distribucion inequitativa del capital (Ellacuria, 1991a, p.
344). De ahi que le sea urgente “la necesidad de rehacer la civilizacion hecha hasta ahora,
preferencialmente, desde los ricos y para los ricos” (Ellacuria, 1991a, p. 345), lo cual significa que
dicha civilizacion “deber ser hecha, preferencialmente, desde los pobres y para los pobres,
supuesto que éstos son la inmensa mayor parte de la humanidad, esto es, los verdaderos
representantes actuales de la humanidad” (Ellacuria, 1991a, p. 345).

La trascendencia de la realidad histérica implica para Ellacuria su transformacion “desde
los pobres como sujeto verdadero de la historia” (Ellacuria, 2000, p. 27). Lo que significa que,
desde su vocacion cristiana y jesuita, es una praxis histdrica que esté en sinergia al quehacer de las
mayorias y cuya finalidad no es otra que superar este umbral desde la constitucion de un horizonte
alternativo de sociedad; el cual se entenderd como “civilizacion de la pobreza™®® toda vez que,
segun se ha insistido, “el hombre, como ser en el mundo, no puede realizarse sino realizando
mundo y en un mundo que sea morada y que lo acoja y lo impulse” (Ellacuria, 2000, p. 27).

La civilizacion de la pobreza estd en contraste a la civilizacion de la riqueza. Al entender

que “la civilizacion de la riqueza ha mostrado sus entrafias destructoras de la naturaleza, de la paz,

8 Para Ellacuria, este modelo de sociedad es fundamental. Asi “se plantea la civilizacion de la pobreza como
alternativa. Porque (...) parece, obviamente, que el hombre, como ser en el mundo, no puede realizarse sino realizando
el mundo y en un mundo que sea morada y que lo acoja y lo impulse” (Ellacuria, 2000, p. 27).
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de la convivencia social y de la humana” (Ellacuria, 1991b, p. 1038) sobre la base del progreso
economico, el sentido de la civilizacién de la pobreza es “un nuevo modelo de civilizacion que
responda a las posibilidades actuales de un mundo que tiene lo suficiente para que todos los
pueblos y todo el pueblo vivan en situacion decorosa, capaz de facilitar un pleno desarrollo
humano” (Ellacuria, 1991b, p. 1088).

Para Ellacuria, la civilizacion de la pobreza es un modelo que se opone al despilfarro
presente en las ideologias econdmicas que sustentan el desarrollo (Ellacuria, 1991b, p. 1088). Es
un modelo que, sin negar la necesidad de generar condiciones materiales, sociales, economicas y
politicas para que el desarrollo humano sea integral, insiste en que la riqueza no debe sustentarse
ni en la explotacion del ser humano ni de su entorno, puesto que refleja alli “uno de los principios
radicales del mal” (Ellacuria, 1991b, p. 1088).

La civilizacion de la pobreza, en cuanto sentido trascendente, es el modo como la
humanidad encamina su realizacion. La referencia a la ‘pobreza’ no supone una pauperizacion
voluntaria de la sociedad ante quienes estain empobrecidos. En su correcto sentido, la pobreza que
indica es “la satisfaccion segura y permanente de las necesidades basicas de todos los hombres”
(Ellacuria, 2000a, p. 352). Realidad que es criterio austero, solidario y justo con quienes integran
la realidad desde el trabajo y la dignificacion humana hacia un nivel alternativo de realizacion, y
que busca establecer asi “los principios basicos de la humanizacion y de la divinizacion del
hombre” (Ellacuria, 1991b, p. 1088).

Segun el criterio metafisico de la trascendencia, aquella es posible desde la dimension
biologica del sujeto de la historia. Es en la materialidad de su existencia como aquel tiende hacia
su humanizacién y divinizacién. Su dimension intelectiva-sentiente, volitiva y afectiva son los
constitutivos de su hacerse cargo de su realidad historica (habitud), y con ello, de sus elementos
estructurales por sus impactos y posibilidades. Es asi como el criterio historico de la trascendencia,
sustentada en el dinamismo psico-organico del sujeto de la historia, es sustantivo en la praxis de
este sujeto, pues de ella dependera su humanizacién en términos de desarrollo integral a partir de
sus posibilidades y capacidades organicas, asi como también por razon de aquellas que existen en
el plano material, historico y simbolico de su realidad.

En Ellacuria este aspecto se refleja en su praxis historica como sacerdote, profesor, rector,
analista politico y martir. Segin el marco biografico e impersonal de la realidad, son los efectos

de su praxis los que dan cuenta de una habitud especifica. Habitud que, por su vocacién cristiana
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y jesuita, asume un sentido teoldgico a nivel del seguimiento de Jesus segun el Evangelio; y asi
mismo, un caracter mistico y praxico que representa la revelacion del Dios de Jesus en la realidad
historica. Pero que también es concrecion del reinado de Dios. Un reinado que promueve la
justicia, la paz y la dignidad desde el quehacer del sujeto entendido como praxis de divinizacion.*

Los ejes de la civilizacion de la pobreza llevan a sefialar que, al fundarse en “un humanismo
materialista, transformado por la luz y la inspiracion cristiana, [esta civilizacion] rechaza la
acumulacion del capital como motor de la historia y la posesion-disfrute de la riqueza como
principio de humanizacion” (Ellacuria, 2000b, p. 274). Es asi una civilizaciéon que busca “la
satisfaccion universal de las necesidades bésicas [como] el principio del desarrollo y del
acrecentamiento de la solidaridad compartida [entendida como] el fundamento de Ia
humanizacion” (Ellacuria, 2000b, p. 274).

La inspiracion cristiana que sostiene esta alternativa de sociedad en Ellacuria es el caracter
trascendente que contiene su sentido praxico. Hasta ahora, se insiste en un modo de humanizacion.
Ahora bien, el caracter de divinizacidon en el Martir salvadorefio estd dado en el &mbito biografico
de su vocacion cristiana y jesuita, su apropiacion y despliegue praxico tal como se constata en su
legado. En Ellacuria existe aqui una vision estructural, la cual no tiende a establecer un horizonte
de cristiandad o de cristianizacion (Ellacuria, 2000a, p. 27), sino mas bien a otorgarle un sentido
cristiano a la praxis del sujeto de la historia y con base en ello, a un modo de proceder que tiende
hacia la plenificacion de este sujeto en la clave teoldgica que representa la fe cristiana.

El ‘dejarse cargar por la realidad’ que define a Ellacuria en su praxis es “un llamado a la
conversion y al cambio de rumbo” (Ellacuria, 2000b, p. 186). A modo biografico e impersonal,
esta interpelacion es efectiva en su vocacion cristiana y jesuita, y a su vez, en la fe cristiana “si
[se] historiza adecuadamente el espiritu de Jesus y el espiritu del reino, en busca de una nueva
civilizacion de la pobreza (...) [que] saque a la luz toda la reserva de humanidad que hay ya en el
mundo de los pobres” (Ellacuria, 2000b, pp. 186-187).

El sentido préxico de la trascendencia es la humanizacioén y divinizacion del sujeto de la
historia. Segun Ellacuria, es una trascendencia que “‘se lograra cuando los pobres de la humanidad

luchen por su liberacidon para implantar no una civilizacion de la riqueza y del consumismo”, sino

% Divinizacion que es expresion de la realizacion humana desde el sentido de la fe cristiana y que “es uno de los pocos
puntos donde podria apreciarse un dinamismo positivo de la historia, que va contrarrestando el dinamismo positivo
de la historia, que va contrarrestando el dinamismo ciego de las existencias del capital, sometido a constantes
correcciones por lo que pudiera llamarse el dinamismo de humanizacidén-divinizacién” (Ellacuria, 2000b, p. 284).
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mas bien, “una civilizacion de la pobreza digna, de la riqueza interior, de la solidaridad; una
civilizacion sustentada mas en el dar que en el recibir, en el ser que en el tener” (Ellacuria, 2000b,
p. 187). Es una civilizacion que ya estd en movimiento. Esto ultimo, no solo en la constatacion del
lugar histdrico que representan las mayorias populares en su continua tarea de liberacion de las
formas de dominacidn que recaen sobre ellas, sino también porque aquellas son un lugar salvifico
en virtud de esta praxis de liberacion que, en ultimas, es praxis de transformacion de su realidad,
y, por tanto, de trascendencia hacia la instauracion de modos de vida mas dignos y humanos.

El sentido praxico que pretende describir la trascendencia como historica en Ellacuria

permite asi apropiar dos cuestionamientos al respecto:

(No habra llegado el momento para que el espiritu mas profundo de las religiones
abrahamicas, por ejemplo, en su expresion del sermdn del monte, se vuelva mas universal
y efectivo para intentar una nueva forma de civilizacion en que no sea la riqueza y la
dominacion el elemento esencial configurante, sino la pobreza y el servicio? ;Por qué no
construir una civilizacion de la pobreza que dé lo suficiente a todos y permita recuperar el

ocio y las relaciones comunitarias y comunicativas? (Ellacuria, 2000b, p. 228).

Ellacuria exalta el espiritu de las religiones abrahdmicas en lo que refiere a su sentido
humano y humanizador. Con ello, precisa que el asunto no es establecer una civilizacion que se
sustente en modos de riqueza y dominacion que en la sociedad occidental estdn amparados en un
ambito privado de la fe (Ellacuria, 2000a, p. 146). Sino mads bien, a la luz de lo que representa el
cristianismo en su raiz, se atienda a una praxis personal e historica cuya finalidad sea el servicio,
la solidaridad, la justicia y la dignidad. En donde estos factores garanticen de un lado la realizacion
integral del ser humano, y del otro, verifiquen el progreso humano como acto de trascendencia.

El carécter praxico de la trascendencia estd en la praxis humana. Ellacuria reitera este
aspecto al indicar que “luchar por una civilizacion del trabajo, en la cual quien mueva la historia
sea el trabajo [no significa que sea] el trabajo para producir capital, sino el trabajo para desarrollar
la humanidad” (Ellacuria, 2000b, p. 535). Tendra mayor sentido al indicar que dicha civilizacion
del trabajo y de la pobreza solo se sustenta en una espiritualidad que hace propia la pobreza, y, por
tanto, entiende que el asunto no solo es en el plano material y fisico, o de las condiciones bésicas

para la realizacion del sujeto. Sino que sera un asunto permeado por el sentido que esto alberga,

167



UNIVERSIDAD
CATOLICA
ucc DE CORDOBA

JESUITAS

en donde la plenitud humana y de la realidad tiene de base un espiritu que humaniza y diviniza en

el sentido praxico de realizacion antes que en un sentido cultico de creencia e imposicion.

La espiritualidad no es aqui un sustitutivo de la materialidad, sino un coronamiento de la
misma. Ser rico materialmente y pobre espiritualmente es una contradiccion inasimilable e
insuperable desde un punto de vista cristiano, al menos mientras haya pobres materiales
(...). Esta contradiccion es, sobre todo, inasimilable cuando los pobres no son unos pocos
marginados por incapacidades congénitas o por desidia voluntaria, sino que son la mayoria.
Y no olvidemos que, tomando el mundo en su conjunto, los pobres materiales son la
inmensa mayoria de la humanidad. De ahi la actualidad y la universalidad de nuestro
problema. ;Qué es, entonces, la espiritualidad cristiana de la pobreza? (Ellacuria, 2000a,

p. 145).

Para Ellacuria, la espiritualidad no es una evasiva. Al hacer remision a sus trayectorias
formativas, la espiritualidad ignaciana es constitutiva en su vocacion; en particular, de su modo de
aprehender el cristianismo como modo de vida. Asi las cosas, al sefialar que las bases de la
espiritualidad implican una correlacion entre lo que material y espiritualmente es la existencia
humana y, sobre todo, su dialéctica por la escision que existe entre una civilizacion de la riqueza
y una civilizacion de la pobreza, el Martir salvadorefio hace evidente la necesidad de otorgarle un
sentido humano e historico a esta espiritualidad entendida desde la experiencia de fe cristiana.

Para ello, Ellacuria tiene de base las condiciones materiales ¢ historicas en las cuales vive
la mayoria de la humanidad. Con lo cual, al modo orgéanico (inteligencia sentiente-voluntad
tendente-sentimiento afectante), personal (transmision tradente-actualizacion de posibilidades-
creacion de capacidades) e historico (hacerse cargo-cargar-encargarse de la realidad) que definen
al sujeto de la historia, su sentido ético y trascendente (dejarse cargar por la realidad) establece
una praxis que en Ellacuria se sustenta en cuatro pilares. El primero es “una toma de conciencia
sobre el hecho mismo de la pobreza material” (Ellacuria, 2000a, p. 145). El segundo implica que
dicha “toma de conciencia individual y colectiva ha de convertirse, de algin modo, en accion, en
praxis” (Ellacuria, 2000a, p. 146). El tercero supone “‘el anuncio historizado de los grandes valores

del reino de Dios, que no por ser utdpicos, y aun trascendentes, dejan de ser realizables (...) en los
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procesos historicos” (Ellacuria, 2000a, p. 146). Y el cuarto, implica que “la espiritualizacion
cristiana [sea] mas de los pobres que de la pobreza” (Ellacuria, 2000a, p. 147).

La instauracion de una civilizacion de la pobreza implica una espiritualidad de la pobreza.
Si bien insiste Ellacuria en que la civilizacion de la pobreza se debe entender desde un marco
estructural, no pierde de vista su sentido en los sujetos de la historia. Es en ellos en donde tiene
mas densidad el impacto de una civilizacion de la riqueza como su gestacion. En igual sentido, el
espiritu que representa, no solo desde una conciencia, praxis, anuncio y humanizacion exdgena,
sino por su caracter de encarnacion, de aprehension en su marco intelectivo y sentiente, en donde
el plano de la fe cristiana otorga un caracter trascendente en términos escatologicos.

A modo conclusivo, es preciso insistir en que el caracter historico de la trascendencia,
entendido en su dimensidn praxica, busca superar los limites de la realidad. Dicha superacion de
los limites no es meta-historica sino intrahistérica. O sea, con base en las praxis biograficas e
impersonales que propicien una realidad que realice al sujeto de la historia de manera integra. Es
asi como Ellacuria insiste que seria posible entrar en una “civilizacion de la pobreza plenamente
coherente con la predicacion de Jesus” (Ellacuria, 2002b, p. 241). Esto es, “una civilizacion de la
austeridad, del compartir, de la comunicacion de bienes y de vidas, de la creatividad humana como
florecimiento de la gracia interior” (Ellacuria, 2002b, p. 241). Pero al mismo tiempo, una
civilizacidon que esté abierta, en clave del realismo materialista abierto que define Ellacuria, como
base de la realidad historica y su sentido desde el sujeto, “a lo trascendente y muy en especial a la
forma cristiana de la trascendencia tal como ésta se revela en Jesus de Nazaret, que se iguald con

los més pobres para hacer ver de modo nuevo la gloria de Dios” (Ellacuria, 2002b, p. 241).

La dimension praxica de Ignacio Ellacuria esta descrita segun el sentido organico, ético y
trascendente de su accion humana. Los argumentos demuestran que este dinamismo caracteriza su
modo de proceder frente a su realidad historica. Los tres sentidos se interpretan como dinamismo
respectivo de su praxis al integrar su dimension bioldgica, antropolédgica e historica, las cuales se
expresan en su inteligencia sentiente, su voluntad tendente y su sentimiento afectante. Asi mismo,
se manifiestan en la transmision tradente, la actualizacion de posibilidades y el proceso creacional
de capacidades en el horizonte antropologico. Finalmente, son demostracion de un quehacer que

esta determinado por el hacerse cargo, el cargar y el encargarse de la realidad histdrica.
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El analisis categorial da cuenta de la procesualidad orgénica, antropoldgica e historica del
sujeto de la historia. Encarnado en la figura de Ignacio Ellacuria, esta procesualidad constata la
habitud que asume frente a la densidad de la realidad, la cual viene de la situacién de marginalidad
de las mayorias populares. Es una habitud en la cual operan los factores que el mismo Ellacuria
analiza sobre el animal de realidades desde su dimension intelectiva y sentiente. Asi como también,
es una habitud que se expresa en la implicacion que supuso para €l desde su vocacion cristiana y
jesuita a partir del despliegue de su praxis de fe, intelectual e historica.

La dimension constitutiva del ambito praxico de Ellacuria es mistagdgica. De ahi que
Sobrino (2010) infiera su modo de proceder como un ‘dejarse cargar por la realidad’. Asi pues, si
el componente pedagdgico es estructural en el sujeto de la historia como proceso de
concienciacion, de alfabetizacion y de reconocimiento y accion en su mundo (Freire, 1970, p. 22),
el horizonte mistagdgico es definitivo como criterio que introduce a este sujeto en la dimension
mistérica de esta realidad en su caracter de experiencia e interpelacion (Melloni, 2001, pp. 19-30).

Dicho misterio asume un caracter sacramental en Ellacuria. Particularmente porque si bien
el criterio de interpelacion de su praxis intelectual e histérica en tanto sacerdote, jesuita, profesor
y rector de la UCA y analista politico esta determinada por el “lugar prefiado de verdad” (Ellacuria,
1991b, p. 116), esta sacramentalidad tiene asidero en el modo como comprende, a la luz de la fe
cristiana y del misterio del Dios de Jesus revelado y encarnado en la historia humana, las
situaciones de opresion, violencia y marginalidad que afectan su realidad.

Las trayectorias formativas de Ignacio Ellacuria tienen una temporalidad similar a su
existencia. El dinamismo praxico es constatacion del influjo que estas trayectorias generaron en
su vida. No es solo el influjo de sus maestros, o la apropiacion que del testimonio y autoridad de
sus vidas realiza. Es también el despliegue que generaron en su vocacion cristiana y jesuita, y que
se verifica al entender que la totalidad de su vida estuvo vertida y al servicio de su realidad
(Cardenal, 2002). Sin duda, son trayectorias que definen su dimension espiritual, vocacional,
existencia, intelectual y discipular. Asi las cosas, es gracias a esta incidencia como se reconoce en
Ellacuria un intelectual al servicio de su realidad, y también, un cristiano mistagdgicamente
implicado por el caracter de afeccion que le supone la situacion de opresion y marginalidad de las
mayorias populares a la luz de su experiencia de fe.

La exigencia de analizar aunadamente a la persona y al personaje que representa Ellacuria

tiene nuevamente validez (Sobrino, 1994). De un lado, el &mbito biografico del Martir salvadorefio
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insiste en el curso de su existencia segun su vocacion cristiana y jesuita, asi como también, el
legado que de alli procede cuya maxima expresion es su martirio. Del otro, su ambito intelectivo
y préxico ilustra los criterios que en ¢l operan como estructura de aprehension de su realidad. Con
todo, el ambito praxico le otorga unidad sistémica, en donde ambos aspectos son operativos por
los influjos de sus maestros y de su realidad. De igual modo, son eficaces por el despliegue
intelectual e historico de su praxis en el plano filoséfico, teoldgico, politico y universitario.

El tercer criterio que identifica el caracter pedagogico de Ignacio Ellacuria asume este
componente mistico. No se puede entender su vida, su legado y su martirio separados de ello. La
pauta de esta mistica es la vivencia de la espiritualidad ignaciana como criterio orientativo del
seguimiento historico de Jestis que supuso su vida. Sin lugar a duda, Ellacuria se destaca por su
intelectualidad. No obstante, sus fundamentos estan totalmente permeados por la dindmica que tal
espiritualidad le otorga por el discernimiento que le exige (EE 1-21). Este ultimo, entendido como
comprension teologica de su fe cristiana orientada a “buscar y hallar la voluntad de Dios” (EE 1,
3,5, 15), o mejor, aquello que Ignacio de Loyola define como el “principio y fundamento” para el
cual el ser humano ha sido creado (EE 23).

Lo mistico en Ellacuria no implica evasion o aislamiento de la realidad. Tal como fue
expuesto, esta dimension tiene un caracter implicativo. Por si mismo, pareciera ser paradodjico este
significado. No obstante, es disruptivo frente a las tendencias que en la actualidad entienden,
promueven e instauran el ambito espiritual y mistico del ser humano como un hecho privado,
exitista y de salvacion personal (Spadaro y Figueroa, 2019, pp. 243-250). Gracias a esta mistica,
si se quiere, historizada, es posible comprender el modo de proceder de Ellacuria. De igual forma,
posibilita la interpretacion de su legado vinculada a los giros eclesiales y teoldgicos de la Iglesia
Catolica fruto del Concilio Vaticano II y del posconcilio hacia una iglesia con un sentido de lo
teologico cuyo lugar de enunciacion son los signos de los tiempos en los cuales se hace presente
la revelacion del Dios de Jesus (Schickendantz, 2013), asi como de la Compafiia de Jesus en la
tarea de orientar su mision y su labor apostdlica a favor de la justicia y la paz en concordancia con
lo dispuesto en la Congregacion General n° 32 (Compaiiia de Jesus, 1975, pp. 59-100).

Esta mistica también permite comprender la veracidad del ‘lugar’ y la ‘trascendencia’ como
dimensiones del dinamismo praxico de Ellacuria. No hay realidad sin su concrecion en un lugar
historico, ni tampoco sin una trascendencia historica que haga propicia mejores formas de vivir y

estar en la realidad. Asi es como se entiende lo mistico en Ellacuria, pues es la densidad de su
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realidad aquella que lo moviliza hacia una coherencia de su vocacion cristiana y jesuita, asi como
de su praxis intelectual e historica gracias al caracter heterénomo de sus trayectorias formativas y
al caracter autonomo que desplegd a partir de su dimension intelectiva y praxica.

El lugar y la trascendencia hablan de otro factor que integra la dimension praxica de
Ellacuria. Aquella esté situada en las mayorias populares y se entiende desde el escenario que para
¢l representa la civilizacion de la pobreza. Las condiciones socio-historicas en las que vivio
Ellacuria dieron cuenta de una sociedad empobrecida por érdenes excluyentes. De igual forma, de
condiciones de violencia y victimizacion. En ello la mistica de Ellacuria le lleva a comprender en
el entramado de su realidad su dinamismo interpelante junto con su apropiacion teoldgica. No
obstante, también lo remite a comprender como, aun en estos ordenes, opera la esperanza y el
deseo de liberacion de las mayorias populares.

Ellacuria no define el dinamismo de su praxis intelectual e histérica como un asunto
salvifico hacia las mayorias populares. Todo lo contrario. Es en ellas en donde encuentra la
liberacion y salvacion del Dios de Jesus, y, en consecuencia, opera praxica e histoéricamente. El
“lugar prefiado de verdad” (Ellacuria, 1991b, p. 116) es el mismo que ofrece la posibilidad de
trascender la historia. Asi pues, a la civilizacion de la pobreza que Ellacuria denomina por su
constatacion historica, también le otorga un sentido liberador y salvifico, pues en este modo de
vivir, injustamente impuesto por la 16gica del poder y del capital, subyace un sentido existencial e
histérico que transforma la realidad desde la resistencia, la re-existencia y la solidaridad que
suponen la austeridad, el trabajo y la solidaridad.

El sentido utopico que Ellacuria plasma a propdsito del caracter interpelante que procede
de las mayorias populares, mas atin, de forzosidad por el sometimiento de los 6rdenes estructurales
que le son impuestos, es constitutivo de su caracter pedagogico. Lo anterior porque, asi como son
visibles estas 16gicas marginales, también son constatables las acciones que procuran superar y
transformar estos vectores desde ellas mismas. Asi pues, si para Ellacuria fue fundamental aportar
liberacion y salvacion a la realidad de las victimas de su sociedad, esto ocurrié en virtud de la
praxis que aquellas definen como constitutivo de la marcha de su realidad. Alli est4 enraizada la
utopia de Ellacuria y, también, el eje de su caracter pedagogico. Sobre todo, porque su praxis
intelectual e histérica estd permeada por este caracter de realidad que aprehende psico-
organicamente, y porque en ello constata el dinamismo progresivo de la realizacion del reinado de

Dios en su dimension historica, salvifica y escatologica.
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En la pedagogia latinoamericana, la utopia y la esperanza son finalidad praxica del acto
educativo. Para Freire (2005), si “la esperanza es una necesidad ontologica [y] la desesperanza es
esperanza que, perdiendo su direccidn, se convierte en distorsion de la necesidad ontologica”™ (p.
24), aquella tiene asidero en las formas como se hace efectiva. En continuidad con sus argumentos,
Freire (2005) resalta su necesidad en cuanto sentido que le concede a la existencia, sin embargo,
“no es suficiente. Ella sola no gana la lucha, pero sin ella la lucha flaquea y titubea” (p. 24), lo que
indica que tal esperanza no puede estar abocada por la emocion, sino también por los criterios de
analisis que exige para que la transformacion de la sociedad sea real (Freire, 2005, p. 24).

Al considerar que “la educacion, en cuanto practica reveladora [y] gnoseologica, no efectiia
por si sola la transformacion del mundo, aunque es necesaria para ella” (Freire, 2005, p. 50), es
sustantivo reiterar la relevancia de las trayectorias formativas para Ellacuria. Al identificar su
sentido critico y popular por las razones antropoldgicas, historicas y epistemologicas que alli estan
contenidas, aquellas son el dato fundamental de su vocacion. En la historicidad de su vida acontece
una historicidad de su formacion junto a sus maestros y en didlogo con la realidad hasta su martirio.
Asi pues, son estos factores los que hacen posible una perspectiva de transformacion en Ellacuria
cuyo sustento es teologico, pero que, en su matriz, tiene asidero humano e histérico por la forma
en que se enuncia desde el lugar que representa la civilizacion de la pobreza.

El complemento a los trayectos formativos de Ellacuria como posibilidad para transformar
la realidad estd en su dimension intelectiva y en su &mbito praxico. Su concrecidon es su martirio.
Aquel expresa su total implicacion segiin su modo de pensar y proceder en su realidad. Un modo
que fue profético por el caracter de denuncia que establecié dadas las condiciones a las cuales eran
sometidas las mayorias populares. De igual forma, un modo que fue utdpico por el sentido de
hallar, fruto de la pauta espiritual del discernimiento de la voluntad de Dios, las formas de
resistencia, re-existencia y transformacion que ejercian estas mayorias. Por tltimo, es un modo a
través del cual lo gnoseoldgico de su formacion se constata en los efectos y consecuencias de su
praxis intelectual e historica en conjunto y como contribucion a las mayorias populares.

Al reconocer en la mistica y la utopia criterios que constituyen el caracter pedagdgico de
Ellacuria, aquello que se constata es su sentido sistémico en funcion de su realidad. Tal sentido
estd determinado por su vocacion cristiana y jesuita, en la cual la mistagogia, que se comprende
desde un sentido sacramental de su realidad, demuestra que ambos no son actos de exclusiva

contemplacion. Son a la vez praxicos. Es alli en donde se infiere el sentido ontologico de la
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esperanza que proclama Freire (2005) en Ellacuria, y de igual modo, su deseo (dgape — eros) de
aportar a la transformacion de su realidad histérica a partir de los factores organicos, éticos y
trascendentes que lo definen.

Giroux (2003) plantea, a partir de una perspectiva emancipatoria de la formacion, que
aquella debe “ofrecer las condiciones pedagogicas para plantear nuevos deseos, necesidades y
ambiciones y una esperanza verdadera, pero siempre en un contexto que haga que esta sea
realizable” (p. 164). En el horizonte critico y liberador de las pedagogias criticas norteamericanas
y aquellas de raiz latinoamericana (Santamaria-Rodriguez, Benitez-Saza, Sotomayor-Tacuri,
Barragén-Varela, 2019, pp. 6-12), tal apreciacion destaca el sentido utdpico y mistico que definen
el caracter pedagogico del legado de Ignacio Ellacuria.

Tal sentido se destaca, en primer lugar, porque en sus trayectorias formativas y los
dinamismos subyacentes a nivel intelectivo y préaxico, el Martir salvadorefio hace concrecion de
lo que a nivel intelectivo y sentiente aprehende y materializa en su praxis intelectual e historica.
En segundo lugar, porque la constitucion de sus deseos, necesidades y ambiciones estan dadas por
el caracter interpelante de su realidad, lo que supone una configuracion de sus modos de pensar y
proceder en respuesta a la forzosidad y posibilidad que en ella est4 contenida. En tercera instancia,
porque la emancipacion que en Ellacuria ocurre tiene de base los criterios que orientan su vocacion
cristiana y jesuita en su contexto historico salvadorefio.

El dato mistico y utopico, asumiendo la matriz cristiana y teologica que identifica a Ignacio
Ellacuria en su praxis intelectual e historica, es constitutiva de su caracter pedagogico ya que, si
procede de las mayorias populares un deseo, voluntad y praxis de trascendencia en sus luchas
historicas, en ¢l también ocurre esta trascendencia en lo intelectivo e histdrico a tal punto que su
compromiso profético y utdpico con su realidad historica devino en su asesinato. En especifico,
porque dicha praxis fue disruptiva al entramado de su realidad, asi como también, incomoda,
contrahegemonica y en oposicion a los érdenes excluyentes impuestos en su contexto.

El legado de Ignacio Ellacuria “[habla] con la esperanza de quien comenzaba a participar
en la re-creacion de su sociedad” (Freire, 2005, p. 201). Su martirio, aun cuando constata su
oposicion a los poderes violentos y su vinculacion solidaria a la causa de las mayorias populares,
tiene como efecto su desaparicion fisica. Sin embargo, constata que en €l opero una esperanza que
trascendio su vida. De un lado, porque esto era aquello que lo movilizaba desde el caracter

evangélico de su vocacion. Del otro, porque en su concrecion como profesor, rector de la UCA y
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analista politico estd la manifestacion de un compromiso con su realidad. Esto ultimo, no por su
deseo de cristianizacion, mas bien, de humanizacion en donde lo cristiano aportd desde este marco
utdpico y mistico, cuya verificacion estd en su martirio junto a sus compafieros jesuitas, en
correspondencia al martirio de Monsefior Oscar Arnulfo Romero, y a los martires del pueblo
salvadorefio asesinados en esta causa de liberacion y salvacion.

La mistica y utopia que moviliza a Ellacuria se instaura en “el aprendizaje por parte de los
aplastados y las aplastadas, de los impedidos de ser, de los renegados, de que por medio de la lucha
seria, decidida, incansable, es posible rehacer el mundo” (Freire, 2005, p. 233). Asi las cosas, la
dimension del aprendizaje que opera en Ellacuria no solo es efectiva por la interpelacion de las
mayorias populares. Lo es porque impide en €l una vision fatalista de la historia aunado a un
programa de desesperanza (Freire, 2005, pp. 24-25). Asi como también, porque demanda en €l un
‘dejarse cargar por la realidad’ que le lleva a una praxis que le exige organica, ética y praxicamente.
Es en ello como la mistica y la utopia se entienden como criterios que permiten identificar su
caracter pedagdgico, pues son ellas el testimonio explicito de su praxis y, por tanto, acontecimiento
pedagbgico que procede fruto del dinamismo de una praxis que se moviliza a nivel personal y
social por la densidad y dinamismo de la realidad.

Los argumentos expuestos sobre el caracter metafisico e historico del ‘lugar’ y de la
‘trascendencia’ de acuerdo a la concepcion que Ellacuria les otorga, permiten inferir un aspecto
fundante de su caracter pedagogico. De igual forma, permiten configurar un horizonte pedagogico
que esta enraizado en la antropologia del sujeto de la historia y en la dimension préxica que de alli
procede. En correlacion al cardcter pedagdgico hasta aqui identificado en el Martir salvadorefio,
son sus trayectorias formativas, su dimension intelectiva y el posicionamiento de su dimension
praxica factores que permiten desentrafiar en ¢l una praxis mediada por la dimension testimonial
de su vocacion cristiana y jesuita, asi como también, por el sentido de unidad que en ella existe en
el ambito de su praxis de fe, intelectual e histérica.

Segtin se ha insistido, Ignacio Ellacuria no establece o propone una nocién pedagdgica. Sin
embargo, el analisis de los aspectos que integran su vida y su legado si permiten inferir un sentido
de lo pedagogico que se articula a partir de aquello que es ¢l de forma biogréfica, intelectiva y
praxica. A la luz del pensamiento pedagogico latinoamericano, la dimension testimonial que aqui
se infiere lleva a concebir praxis pedagogicas que, segin su legado, estan mediadas por la

dimension cognitiva y metacognitiva de su desarrollo intelectual, de su &mbito vocacional y de su
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accion historica. En palabras de Torres (2018), aqui se comprueba como en su legado es valido
aquello que “Paulo Freire y los educadores populares plantean y llevan a la practica” (p. 177). Esto
es, “la propuesta de una educacion problematizadora, que a la vez procura la formacion de sujetos
y sujetas con conciencia, voluntad y capacidad para transformar las condiciones y circunstancias
injustas que les oprimen” (Torres, 2018, p. 177).

Los argumentos expuestos en torno a las caracteristicas del ‘lugar’ en su razén metafisica
e historica, también permiten inferir desde el legado de Ignacio Ellacuria una praxis pedagogica
mediada por el sentido ético de la accion humana. Esto tltimo “corresponde a lo que Freire llama
una actitud autocritica frente a nuestras propias lecturas y practicas frente a la realidad” (Torres,
2018, p. 187). Aspecto que en el Martir salvadorefio se comprende desde la interpelacion (hacerse
cargo de la realidad), responsabilidad (cargar con la realidad) y praxis (encargarse de la realidad)
que asume en su praxis de fe, intelectual e histérica como resultado de la apropiacion de la verdad
que procede del ‘lugar’ que representa la realidad historica salvadorena.

Toda vez que “el pensamiento critico posibilita una autonomia solidaria de los sujetos”
(Torres, 2018, p. 187), desde la perspectiva de Ignacio Ellacuria es claro que tal autonomia queda
mediada por el dinamismo mistagogico que contiene su realidad. Desde su dimension vocacional,
aqui asume un dinamismo respectivo -tensidad- el sentido teologal y teoldgico de la realidad junto
con su caracter estructural. Aspecto del cual deriva de parte del Martir salvadorefio una respuesta
en igual sentido hacia la instauracion de practicas que no solo promueven la justicia, la creacion
de mejores formas de estar en la realidad y su trascendencia, sino que también permiten enunciar
un quehacer pedagogico que no estd mediado por lo institucional sino por el ambito realista,
historico y organico del sujeto de la historia en correspondencia al lugar histdrico en que vive.

Con todo, al sefialar la dimension praxica de Ignacio Ellacuria como horizonte pedagdgico
desde su sentido organico, ético y trascendente, aquello que se pretende sefialar es la procesualidad
organica e historica que en ¢l acontece. Al tiempo que también se busca interpretar una mediacion
analitica en la cual el ambito de lo pedagogico no estd determinado por la enunciacion conceptual.
Es, mas bien, una mediacion determinada por el ambito de la realidad histérica y el modo como
de manera intelectiva y sentiente, volitiva y afectiva define un modo de proceder. Es asi un
horizonte pedagdgico disruptivo, pues sitia la dimension de la ensefianza y el aprendizaje, asi

como de las practicas pedagogicas en directa relacion al lugar prefiado de verdad.
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Conclusion
El caracter pedagogico del legado de Ignacio Ellacuria.

Desplazamientos praxico-tedricos hacia una pedagogia testimonial, historica y organica

El objetivo general de la investigacion fue identificar el caracter pedagdgico de Ignacio
Ellacuria en tensidad con el pensamiento pedagogico latinoamericano junto a sus posibles
desplazamientos praxico-teéricos y actualizaciones reciprocas. En razon de lo anterior, la pesquisa
definié como objetivos especificos: a) describir los aspectos que caracterizan el legado de Ignacio
Ellacuria en virtud de su identidad histérico-intelectual, b) enunciar un carcter pedagogico al
legado de Ignacio Ellacuria en tensidad con el pensamiento pedagogico latinoamericano y c)
caracterizar desplazamientos praxico-teoricos y actualizaciones reciprocas para el legado de
Ignacio Ellacuria y el pensamiento pedagdgico latinoamericano.

A nivel metodologico, la pesquisa considerd el enfoque cualitativo de su objeto de estudio
(Flick, 2007, p. 20; Denzin y Lincoln, 2011, p. 46-55). Sobre el criterio de fensidad, esto es, el
movimiento respectivo que se establece entre el legado de Ignacio Ellacuria y el pensamiento
pedagodgico latinoamericano, la investigacion definidé una hermenéutica de apropiacion textual de
este legado seglin su sintaxis, semantica y pragmatica (Ricoeur, 2004, 114, 130-131, 140). De esta
forma, tal hermenéutica es interdisciplinaria. Por un lado, ya que la identificacion de este caracter
se hizo a partir de la pedagogia latinoamericana, en especifico, aquella de procedencia dialogica,
critica y problematizadora. Por el otro, ya que implicd apropiar el horizonte de significacion
biografico, intelectivo y praxico del legado del Martir salvadorefio en su configuracion filosofica,
teoldgica, politica y universitaria en el marco de su vocacién como cristiano y jesuita.

En funcién de la estrategia metodologica expuesta, la pesquisa desarrolld como método la
investigacion documental (Uribe, 2011, p. 196, Gurdian-Fernandez, 2007, p. 147). En razén del
legado de Ellacuria, este fue sistematizado a través del rastreo y estudio de textos compilatorios y
postumos de su autoria, asi como también a partir de las investigaciones que han logrado establecer
criterios de analisis biografico, filosofico, teologico, universitario y politico. Con todo lo anterior,
la investigacion documental hizo efectiva la hermenéutica sugerida.

A partir del recurso técnico al analisis critico del discurso (ACD) (Pardo, 2013), esta
estrategia acudid a cuatro procesos. En primer lugar, explorar, visualizar y categorizar el corpus

bibliografico que sobre el legado de Ignacio Ellacuria existe. En segundo lugar, analizar los datos
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textuales subyacentes a la identificacion de las categorias de interpretacion junto a su clasificacion
y jerarquizacion. En tercer lugar, establecer el criterio que a nivel discursivo legitima el legado del
Martir salvadorefo en sus escritos y en las investigaciones que lo abordan. En cuarto lugar, a
realizar su interpretacion pedagogica en cuyo nucleo identificé el caracter pedagogico procedente
de su persona y como personaje, asi como también los desplazamientos y actualizaciones
reciprocas que generd en fensidad con el pensamiento pedagogico latinoamericano.

Con todo, el criterio hermenéutico de apropiacion sintactico, semantico y pragmatico hizo
posible la identificacion del caracter pedagdgico en el legado de Ellacuria desde tres categorias de
analisis, a saber: a) sus trayectorias formativas junto a sus maestros, b) su dimension intelectiva a
la base de su fundamento filos6fico y ¢) su dimension praxica de acuerdo a su dimension organica,
ética y trascendente. Tal criterio de apropiacion tiene de base la comprension de Ignacio Ellacuria
segun su vocacion cristiana y jesuita, aspecto que legitima la discursividad de su legado a partir de
su dimension biografica, intelectiva, ética y praxica cuya maxima constatacion es su martirio.

En complemento de lo anterior, los aspectos que legitiman discursivamente el legado de
Ignacio Ellacuria se instauran en las categorias de analisis identificadas. De ahi que se confirme el
modo en que sus trayectorias formativas definen un marco cognitivo y metacognitivo expresado
en la concrecion de su vocacion cristiana y jesuita durante su vida. En ambos casos, articulados
por el horizonte de formacion espiritual, humanista, existencial, teologico, filosofico y discipular
con sus maestros Miguel Elizondo, S.J., Aurelio Espinosa, S.J., Angel Martinez, S.J., Karl Rahner,
S.J., Xavier Zubiri y Monsefior Oscar Arnulfo Romero.

Este marco derivo en el modo como €l mismo desplegd su capacidad para enfrentarse con
su realidad. De ahi que en estas trayectorias formativas realizadas durante su vida en la Compafiia
de Jesus (1947-1989), Ellacuria establezca como habitudes de su existencia las siguientes: a) el
discernimiento y la libertad de espiritu para contemplar y hallar un modo de proceder cristiano
desde la vivencia de su fe a la luz de la espiritualidad ignaciana, b) la heterodoxia metodoldégica
que definid en su praxis de fe, intelectual e historica de conformidad a la interpelacion de su
realidad y de las mayorias populares, c) la sintesis que de su vida establecié cuya concrecidn es su
martirio, d) la apropiacion de si en su dimension psico-organica, personal, social e historica segun
su dinamismo intelectivo-sentiente, volitivo y afectivo, e) el caracter antropoldgico e historico de
su experiencia de fe y la exigencia teologica que alli se instaura y f) el sentido discipular de su

praxis de fe en razon de la praxis y testimonio eclesial del Obispo martir.
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La legitimidad discursiva también procede de su dimension intelectiva. Al estar permeada
por multiples criterios filosoficos, Ellacuria alli define las bases que argumentan su fe cristiana.
Ast las cosas, en medio del transito que establece entre el interés por definir una filosofia cristiana,
la apropiacion de la filosofia zubiriana a nivel metafisico y en su matriz antropoldgica, la
comprension psico-organica, personal, social e historica de la realidad a la base de la operatividad
del sujeto de la historia y los fundamentos que sefiala sobre la liberacion en clave integral segin
el ambito bioldgico, antropolodgico e historico, dicha legitimidad se sitia en la hondura que la fe
cristiana adquiri6 a nivel racional en el Martir salvadorefio.

Una legitimidad que derivo en el modo filosofico sobre el cual argumenta el sentido de la
fe cristiana y la concrecion biografica que tiene en los fundamentos tedricos y préxicos en tanto
horizonte de sentido para la realizacion de la persona. En especifico, de si mismo como creyente,
seguidor de Jesus y martir por el efecto histérico que su fe tiene en su vida en concordancia con el
Evangelio, la realidad de las mayorias populares y el rol profético que alli asumio6 en favor de su
justicia, y de su aporte a su liberacion y salvacion.

Por ultimo, esta legitimidad se establece en el horizonte praxico de su existencia. A partir
de su vocacion cristiana y jesuita, el despliegue de su praxis de fe, intelectual e historica tiene por
caracteristica principal la identidad que propone sobre el sujeto de la historia. En su sentido
orgénico, ético y trascendente, Ellacuria establece los criterios de esta praxis. Toda ella situada en
su entramado material y personal (inteleccion sentiente-voluntad tendente-sentimiento afectante),
social (transmision tradente-actualizacion de posibilidades-proceso creacional de capacidades),
historico (actor-autor-agente) y ético (hacerse cargo-cargar-encargarse de la realidad), en
correspondencia a la dimension social, politica, historica y trascendente del “lugar mas prenado de
verdad” (Ellacuria, 1996, p. 115) y a la experiencia mistagdgica alli operante.

A partir de las categorias de analisis y la legitimidad discursiva verificada, se identifico en
¢l un caracter pedagdgico critico, antropoldgico y mistico. En primera instancia, es critico ya que
al analizar sus trayectorias formativas junto a sus maestros y en la realidad historica salvadorefa
en que vivio y fue martirizado, en Ellacuria se interpreta una capacidad cognitiva y metacognitiva
que esta mediada por una dimension dialdgica y problematizadora (Freire, 1970, pp. 104-107). De
un lado, es dialdgica en tanto la construccion discursiva y praxica acontece en relacion directa a
sus maestros y a su realidad. Del otro, es problematizadora por el efecto que esta formacion tiene

en el despliegue de su capacidad analitica con respecto a su formacion, segin se constata en las
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memorias que realiza de sus procesos formativos con sus maestros; asi como también, por el plano
de reflexion que define frente a su realidad historica. Es gracias a ello que se infiere un caracter
pedagogico critico, pues aqui se identifica “una de las tareas primordiales de la pedagogia critica
radical liberadora” (Freire, 1996, p. 51). Esto es “trabajar sobre la legitimidad del suefo ético-
politico de la superacion de la realidad injusta. Es trabajar sobre la autenticidad de esta lucha y la
posibilidad de cambiar; es decir, trabajar contra la fuerza de la ideologia fatalista dominante”
(Freire, 1996, p. 51). Aspecto que en Ellacuria se concreta en el sentido praxico de su vocacion
cristiana y jesuita, asi como también, en el efecto que ello tuvo durante su vida y hasta su martirio.

Este caracter pedagdgico critico no tiene base en las pedagogias criticas latinoamericanas.
Mucho menos, tiene sustento freireano. Sin embargo, si se interpreta desde estas perspectivas por
la dimension de su formacion (bildung) con respecto a su desarrollo intelectual y préxico. Una
dimension de concienciacion, de alfabetizacion y de praxis, si se quiere, en donde el criterio de
dialogicidad instaurado con sus maestros y su realidad deja entrever un sentido pedagdgico
mediado por el ambito testimonial que emerge del legado del Martir salvadorefio. Al tiempo que
el criterio de problematizacion procede de la dinamica formativa, o si se prefiere, de ensefianza y
aprendizaje que desarrolla con sus maestros y su realidad historica, aspecto que lleva a identificar
una pedagogia situada en su dimension biografica e historica en cuanto sujeto pedagogico.

Unido a lo anterior, es importante insistir en que la formacion (bildung) de Ellacuria se
sustenta en un modelo clasico situado en el ambito eclesial catolico. En ello, se verifica esta
dimension critica por la relacion que establece con sus maestros, la apropiacion que realiza de los
saberes, conocimientos y experiencias puestas en discusion con ellos y el despliegue que le
moviliza a definir un modo de proceder a nivel de su praxis. Es por ello por lo que se enuncia un
caracter pedagogico critico, pues se comprueba que sus procesos formativos son “una expresion,
en clave pedagogica, del pensamiento critico situado en [su] actualidad [salvadorefia] y en América
Latina”; al tiempo que también se reconocen “como una forma distinta de producir conocimiento,
con el horizonte puesto en la emancipacion, en el que cambian las formas de conocer y
probablemente con ellas, el contenido del conocimiento” (Cappellacci et al., 2018, p. 37).

El caracter pedagdgico de Ignacio Ellacuria también es antropoldgico. Esto ultimo tras
identificar el sentido biogréafico e historico de sus trayectorias formativas (bildung). A partir de
este argumento su legado abre la posibilidad para enunciar una antropologia pedagogica cuyo

fundamento es el despliegue de su dimension psico-organica. Sobre el entendido que la formacion
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del Martir salvadorefio tiene su razon de ser en el horizonte de su vocacién cristiana y jesuita,
aquella tiene trazos de una pedagogia que potencia su autonomia intelectiva y praxica. De una
parte, porque a la luz del sentido que Freire (1997a) sefiala sobre una pedagogia de la autonomia,
esta se encuentra “fundada en la ética, en el respecto a la dignidad y a la propia autonomia del
educando” (p. 11). Del otro porque indica el modo en que esta pedagogia adquiere concrecion en
la significacion categorial que desarrolla sobre el plano intelectivo-sentiente, volitivo-tendente y
sensorial-afectivo de la persona. Con todo, es un caracter pedagogico que se interpreta en virtud
de la operatividad sistémica contenida en el &mbito psico-organico del animal de realidades. A la
par que también se comprende como un cardcter que emerge de la dimension bioldgica, personal,
social e historica que define a este animal de realidades cotejado e interpretado en ¢l mismo.

Resulta oportuno reiterar que en Ignacio Ellacuria no existe una sistematizacion de sus
ideas pedagdgicas. La comprension de este caracter pedagdgico desde una base antropoldgica esta
en el impacto que adquiere en ¢l su desarrollo cognitivo y metacognitivo. Al decir de Freire (2012),
el proceso formativo mediado con sus maestros tiene profundo sentido de autonomia en el Martir
salvadoreno. Esto tltimo ya que con cada uno de ellos se comprueba el “respeto a [su] autonomia,
a [su] dignidad y a [su] identidad [como] educando” (Freire, 2012, p. 61). Aspecto que en la
practica le permiti6 a Ellacuria “buscar la coherencia con [los saberes en discusion, llevandolo]
inapelablemente a la creacion de algunas virtudes o cualidades sin las cuales ese saber se vuelve
falso, palabreria vacia e inoperante” (Freire, 2012, p. 61).

Es importante insistir aqui que el encuentro con categoriales filosoficos sobre los cuales
define su interés en la filosofia cristiana y la apropiacion del realismo zubiriano es lo fundamental
a nivel teodrico. Sin embargo, es en virtud de sus trayectorias formativas como se interpreta este
plano antropolégico-pedagdgico. Lo decisivo es su desarrollo intelectivo, y en ello, la enunciacion
de un sentido reflexivo del acto educativo que estd mediado por la experiencia formativa que ¢l
vive. De ahi emerge esta idea de una antropologia pedagogica, la cual se interpreta desde su
dimensidn psico-orgédnica, y que se comprueba en su despliegue intelectivo-sentiente, volitivo-
tendente y sensitivo-afectivo desde su vocacidn cristiana y jesuita con respecto a su realidad
historica salvadorefia. En donde, ademas, su praxis de fe, intelectual e histérica es concrecion de
su capacidad organica para apropiar, reflexionar, dejarse interpelar y operar praxicamente desde

su corporalidad, su intelectualidad y su espiritualidad.
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Unido al sentido critico y antropologico que definen el caracter pedagdgico en el legado de
Ignacio Ellacuria, también esta el sentido mistico. Al respecto, es preciso reiterar la pertenencia
del Martir salvadoreno a la Compafiia de Jesus. Es un dato fundamental sobre el entendido que la
totalidad de su vida esta mediada tanto por su vocacion cristiana, heredada de su familia y de su
formacion escolar, como por su opcion de fe dentro de esta orden religiosa. Es alli en donde su
legado comunica un caréacter pedagogico mistico. Ellacuria si bien devino en una praxis de fe,
intelectual e historica en tanto cristiano, sacerdote, jesuita, profesor y rector de la UCA, asi como
analista y mediador politico en el contexto salvadorefio y en el escenario de guerra civil que
permeaba a este pais entre 1981 y 1992, toda ella esta situada en la formacion que vive a partir de
su iniciacion en la espiritualidad ignaciana, y el modo como aquella le permite definir un modo
concreto de asumir su opcion de fe cristiana.

La mistica de Ellacuria inicia en la “contemplacion de los misterios de la vida de Cristo
[los cuales tienen] una orientacidon especial, tipicamente ignaciana, que se distingue de la
contemplacion de la Devotio moderna y de otras espiritualidades més centradas en la dulcedo”
(Codina, 2009, pp. 17-18). Esta caracteristica de su formacién espiritual, si bien acontece junto al
Padre Miguel Elizondo S.J. en el inicio de su formacion, se comprueba como un dato fundamental
de su vocacion y praxis por el contenido testimonial de su legado. Es asi como en Ellacuria se
comprende que “la vida de Cristo es propuesta como un itinerario, como el conocimiento interno
del Sefor, mientras que el amor hacia ¢l desemboca en el seguimiento, un seguimiento que desde
la Contemplacion del Rey eternal marcara todo el proceso” (Codina, 2009, p. 18) de apropiacion
de los Ejercicio Espirituales de San Ignacio de Loyola en su vida, asi como también, de concrecion
a través de esta praxis de seguimiento.

Segun Codina (2009), el seguimiento de Cristo que San Ignacio de Loyola propone en los
Ejercicios Espirituales “es algo mas profundo, mistico; es identificacion con Cristo, la vida en
Cristo, la transformacion de la propia existencia por el Espiritu de Jesus” (p. 18). De igual forma,
es un seguimiento que “no es jesusologia, ni jesuanismo, sino mistagogia, participacion en la
autocomunicacion del Misterio trinitario de Dios en Cristo y en el Espiritu” (Codina, 2009, p. 18).
De esta forma, al reconocer en Ignacio Ellacuria una dimension mistica de su caracter pedagdgico,
aquello en lo cual se quiere insistir es en que, fruto de sus trayectorias formativas asi como de su

praxis de fe, intelectual e historica, el criterio de reflexividad pedagdgica que aqui emerge se situa
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en comprender la forma como desplegé su capacidad para articular los datos fundamentales de su
vocacion cristiana y jesuita como moévil de su existencia.

Al tener presente que “toda reflexion teoldgica parte de una experiencia espiritual, [se
comprende que] la mistagogia ignaciana se puede convertir en fuente de una teologia original, que
responde tanto a los procesos personales como a las exigencias del tiempo en que nos toca vivir”
(Codina, 2009, p. 25). De ahi que la dimension mistica que se identifica como constitutiva del
caracter pedagogico de Ellacuria tenga sentido, pues “se confirma el factor organico del sujeto de
la historia, en el cual opera una dimensién espiritual que en el Martir salvadorefio se asume en la
sacramentalidad de su realidad” (Santamaria-Rodriguez y Nieto-Bravo, 2024, p. 201). Con todo,
es preciso senalar tres aspectos de esta dimension, ya que al erigirse como base de este caracter
pedagbgico, también dan cuenta de la dindmica mistagdgica alli implicita por efecto del ambito
teoldgico y teologal que deviene de la praxis de fe, intelectual e historica de Ellacuria.

Asi pues, esta dimension es mistica porque el plano de reflexion teoldgica que identifica al
Martir salvadorefio estd mediado por la operatividad de los Ejercicios Espirituales en su dimension
antropologica mas auténtica: el sentir (Melloni, 2001, pp. 80-82). Es mistica, porque la mistagogia
que define su iniciacidon espiritual es la fuente de una reflexion y praxis teoldgica cuyo punto de
partida y de llegada es la contemplacion de la realidad de crucifixion del pueblo salvadorefio
(Sobrino, 2004, pp. 71-73). Es mistica, porque esta dimension lleva al propio Ellacuria a definir
un modo psico-orgdnico de vivir a la luz de su experiencia de fe en donde el plano biologico,
personal, social e historico alli implicado, derivan en un modo de proceder profético y utdpico a
la luz de la vivencia del Evangelio (Santamaria-Rodriguez y Nieto-Bravo, 2024, pp. 200-203). En
ultimas, es un modo mistagogico que se fundamenta en los Ejercicios Espirituales de San Ignacio
de Loyola, y que en el Martir salvadorefio tiene su relacion respectiva -tensidad- en la develacion
y apropiacion del misterio del Dios de Jesus en la realidad de crucifixion y muerte, asi como de
esperanza y redencion que se encarnaba en el pueblo salvadorefio.

A partir de los argumentos que definen el cardcter pedagogico en el legado de Ignacio
Ellacuria, la matriz pedagdgica latinoamericana establece un criterio hermenéutico para reconocer
en ¢l a un sujeto pedagodgico que en si mismo es “un sujeto historico y un hacedor de la cultura”
(Bambozzi, 2000, pp. 64). De ahi que esta identidad cobre efecto en su dambito formativo junto a
sus maestros y su realidad histdrica. Asi mismo, adquiera sentido por el despliegue de la dimension

intelectiva y préxica de su vida. Finalmente, por el horizonte mistagogico de su legado. De esta
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forma, se comprueba el sentido de concientizacion, alfabetizacion y liberacion que procede de su
dimension formativa. Al tiempo que también se verifica el talante ético que emerge gracias a los
fundamentos que se infieren de su vocacion cristiana y jesuita. Y, por ultimo, se corrobora el
componente praxico de su legado, en el cual, si bien no hay sistematizaciones pedagogicas, si se
interpreta en dos perspectivas: a través del testimonio de su vida y de aquello que pedagdgicamente
alli se comunica. Esto es, aquello que ensefia y de lo cual se puede aprender por efecto de la
cohesion que instaura en su vocacion cristiana y jesuita, y cuyo colofon es su martirio.

El caracter pedagdgico del legado de Ignacio Ellacuria ofrece asi algunas posibilidades
para su apropiacion. Desde el criterio que ofrece el pensamiento pedagogico latinoamericano, el
Martir salvadorefio es un sujeto pedagdgico emancipado. El lugar de verificacion es su despliegue
psico-orgéanico como factor constitutivo de su historicidad. Lo anterior significa que la totalidad
de su vida estd implicada segin su vocacion cristiana y jesuita, en donde su dimension corporea,
intelectiva y espiritual estan en continua tensidad con su realidad historica.

Otra posibilidad de apropiacion de este cardcter pedagogico se ubica en la identidad popular
que adquiere (Torres, 2018, pp. 179-182). Esto deriva por la finalidad de su vocacion cristiana y
jesuita en correspondencia a la praxis historica de las mayorias populares salvadoreias. Asi como
también, por el horizonte de sentido que este legado tiene a mas de treinta y cinco afios de su
martirio. Alli se comprueba que su emancipacion no quedo instalada en si mismo. Antes bien,
trascendio por el contenido de su praxis y los efectos que gener6 en su realidad. Efectos que por
un lado legitimaron la lucha, resistencia, re-existencia y transformaciones del ‘Pueblo crucificado’
en su apuesta de liberacion y salvacion; y por el otro, incomodaron al statu quo salvadorefio, a la
sociedad de la riqueza y la opulencia, y a los agentes del poder, quienes cegaron su vida.

En ultimo término, este caracter pedagogico también puede apropiarse desde la totalidad
de su vocacion cristiana y jesuita ya que se constata un ambito critico y liberador mediado por su
experiencia de fe. Segun se ha insistido, en Ellacuria no hay un corpus pedagogico en clave teorica.
Sin embargo, si se interpreta desde aquello que representa y simboliza su praxis. Es asi un criterio
de apropiacion que considera el caracter pedagogico identificado en su dimension critica,
antropoldgica y mistica; y que se asume desde una identidad testimonial segtin el plano narrativo,
biografico, historico y trascendente que lo rodea.

Sobre estos planteamientos, la pesquisa concluye que si existe un caracter pedagdgico en

la persona y el personaje que representa Ignacio Ellacuria. Ahora bien, en la fensidad propuesta

184



UNIVERSIDAD
CATOLICA
DE CORDOBA

JESUITAS

entre su legado y el pensamiento pedagdgico latinoamericano, este caracter establece cuatro
desplazamientos praxico-tedricos por efecto de su lugar de enunciacion. En ello, es importante
indicar la razén que sustenta estos desplazamientos. Esto es, un movimiento inductivo, disruptivo
y creativo contenido en la historicidad de un sujeto pedagogico, el cual a su vez propicia una
actualizacion y transformacion critica, antropologica y mistica de la pedagogia, la cual se ubica en
el plano organico, biografico e histérico que procede del legado del Martir salvadorefio.

Asi las cosas, al comprender por praxis el ambito de la “reflexion y accidon de los hombres
sobre el mundo para transformarlo” (Freire, 1970, p. 43), aquello que se instaura tras identificar el
caracter pedagdgico del legado de Ignacio Ellacuria es la configuracion de un desplazamiento de
“dos elementos constitutivos que son la accidon y la reflexion humana [los cuales tienen] como
telos al mundo al cual transformar” (Bambozzi, 2000, p. 87). De igual forma, al referir al ambito
de lo tedrico, lo que se desplaza aqui no es una reflexion filoséfica sobre la pedagogia sino “una
insercao na realidade, um contato analitico como o existente, para testa-lo, comproba-lo, vive-lo
plenamente, praticamente” [una insercion en la realidad, un contacto analitico con la existente,
para probarla, confirmarla, vivirla plenamente, practicamente] (Freire, 1961, p. 28 en Bambozzi,
2000, p. 56). Ambos aspectos permiten entender que, a partir de la emergencia del caracter
pedagégico en el legado del Martir salvadoreio, “el conocimiento que surge de la reflexién sobre
lo educativo [estd] orientado hacia la realidad y no en el sentido de actividad teodrica segun la
concepcion griega” (Bambozzi, 2000, p. 57). Esto es, no a nivel gnoseologico -doxa-. Mas bien es
a nivel del logos, que por si mismo es dialéctico, y “que genera un pensamiento y una accion
correctos en y sobre la realidad para su transformacion” (Freire, 1970, p. 24).

En correspondencia a la hermenéutica pedagogica que se ha desarrollado para interpretar
el legado de Ignacio Ellacuria, la reflexiéon aqui emergente entiende que su caracter pedagogico
tiene una identidad praxico-tedrica. A nivel praxica por el ambito cognitivo y metacognitivo que
de su formacion y sus dimensiones intelectiva y praxica subyacen a su vocacion cristiana y jesuita.
A nivel tedrica, por la implicacion reflexiva que alli se establece de acuerdo con el sentido critico,
antropoldgico y mistico que de este caracter procede. Asi las cosas, los desplazamientos préaxico-
tedricos que se generan fruto de esta interpretacion llevan a sefialar que ambitos testimoniales y
biograficos como es el caso del Martir salvadorefio dan razon de “pedagogias otras” (Ortiz, Ariza
y Pedrozo, 2018, pp. 77-85). O sea, pedagogias que en su matriz critica, liberadora y decolonial

(Mignolo y Walsh, 2018, pp. 81-96) proceden de un lugar de significacion, implicacion y
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vulnerabilidad. Pedagogias que, a la luz del acto educativo que se constituye como resultado de la
interpretacion pedagogica del legado del Martir salvadoreno, abren la posibilidad para nombrar
una pedagogia testimonial, una pedagogia historica, una pedagogia organica y una historizacion
del sujeto pedagogico. De esta manera son pedagogias que, tras legitimar al sujeto pedagogico a
partir de la matriz historica en la cual existe, dan razon de su trascendencia como consecuencia del
lugar pedagodgico en el cual emergen, y desde el cual establecen un dinamismo de igual indole a

partir de la tensidad que supone la relacion de este sujeto en su praxis con su realidad historica.

Desplazamiento praxico-teorico hacia una pedagogia testimonial

Los criterios que describen a Ignacio Ellacuria en cuanto persona y personaje permiten
identificar en su caracter pedagdgico una dimension testimonial (Freire, 1970, pp. 228-232). Segun
ha sido expuesto, esta se sustenta en tres aspectos, a saber: su biografia, su intelecto y su praxis.
Con lo anterior, es claro que aquello que constituye dicho caracter estd mediado por lo que
configurd su vida a través de sus trayectorias formativas, asi como también por el dinamismo
intelectivo y praxico que adoptd desde su ingreso a la Compaiiia de Jesus hacia 1947 en Tudela
(Navarra, Espana) hasta su martirio en 1989 en El Salvador (Sols, 1999, pp. 19-52).

Al ser un caracter pedagogico que esta integrado por el influjo de sus maestros, por el
sentido de su praxis de fe, intelectual e histérica, y por el influjo de su realidad, su ntcleo lo define
la radicalidad de su vocacion cristiana y jesuita. Es asi como al interpretar el legado del Martir
salvadorefio, desde el pensamiento pedagogico latinoamericano, se corrobora esta pedagogia
testimonial por su razon dialdgica, critica y problematizadora (Freire, 1970, pp. 99-154).

Las trayectorias formativas de Ellacuria constatan como su vida fue un continuo proceso
de ensefianza y aprendizaje. De ensefianza, por la incidencia de sus maestros a nivel espiritual,
humano, existencial, filosofico, teologico y pastoral. De aprendizaje, por el desarrollo cognitivo y
metacognitivo que en ¢l ocurre al estar inserto en su realidad historica salvadorefia, asi como
también, por el despliegue que en ¢l sucede en el plano de su racionalidad y praxis. Es en ello en
donde se destaca la identidad dialdgica, critica y problematizadora de esta pedagogia testimonial.
Particularmente, porque es en estos procesos como el Martir salvadorefio establece un criterio de

relacion con sus maestros, consigo mismo y con su realidad segln el sentido de su vocacion.
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La constatacion de lo anterior estd en su deseo (dgape) de sintesis existencial. De igual
forma, en su concrecion espiritual, intelectual y corporal ya que su martirio es la expresion
fidedigna de la totalidad de su vida. Totalidad que ocurre en la fensidad que para €l represento la
formacion con sus maestros, su despliegue praxico a nivel de fe, intelectual e historico y la
dialéctica interpelante de su realidad. Con todo, es un desplazamiento que se infiere del decir y
hacer que articula su vida cuya maxima expresion en su asesinato (Freire, 1970, p. 229). Este
ultimo, por efecto de su accionar liberador y salvifico a la luz de su fe cristiana y la vivencia de su
espiritualidad ignaciana en relacion directa a la densidad de su realidad, a ese ‘lugar-prefiado-de-
verdad’ que continuamente lo interpel6 a nivel humano, histoérico y espiritual.

Seglin el pensamiento pedagodgico latinoamericano, el horizonte testimonial se sustenta por
efecto de la figura de aquel que ensefia hacia aquel que aprende (Freire, 1997¢). Freire (1970)
problematiza este &mbito desde el sujeto oprimido y coémo a la base del proceder opresor dichas
acciones son apropiadas y reproducidas por este. A este respecto indica: “Muchos de los oprimidos
que, directa o indirectamente, participaron de la revolucion, marcados por viejos mitos de la
estructura anterior, pretenden hacer de la revolucion su revolucion privada”, a lo cual complementa
afirmando que “perdura en ellos, en cierta manera, la sombra testimonial del antiguo opresor. Este
contintia siendo su testimonio de ‘humanidad’” (Freire, 1970, pp. 36-37).

Freire (1970) también sefialard que, ante la instauracion de tal testimonio de humanidad,
acontece uno que destaca por el sentido de las acciones humanas cuya base es el didlogo, la
confianza y la fe en el otro (pp. 104-106). Es en ello como se configura un obrar humano que
contiene un dinamismo pedagdgico marcado por una conciencia de si, de realidad y de accion, en
donde “la confianza implica el testimonio que un sujeto da al otro, de sus intenciones reales y
concretas” (Freire, 1970, p. 105). Pero también de la accion humana, ya que “no puede existir si
la palabra, descaracterizada, no coincide con los actos. Decir una cosa y hacer otra, no tomando la
palabra en serio, no puede ser estimulo a la confianza” (Freire, 1970, p. 105).

Tras identificar el caracter pedagogico en el legado de Ignacio Ellacuria se comprende que
el desplazamiento praxico-tedrico hacia una pedagogia testimonial involucra la totalidad de la
existencia. En su caso particular, es un ambito testimonial que procede de la relacion pedagogica
con sus maestros y de la confianza que alli se instaura por la cohesion que existe entre aquello que
le ensefian y reconoce a través de sus palabras y su obrar. Prueba de ello es la memoria pdstuma y

reflexiva que de ellos hace. Pero, ademas, porque a la base de esta sintesis entre palabras y actos,
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Ignacio Ellacuria configura progresivamente su vida como sus maestros y cuya maxima expresion
de confianza y veracidad serd su martirio.

La proposicion de una pedagogia testimonial emerge de la forma en que la totalidad de la
existencia se involucra como acto de conciencia y de accion. Es una pedagogia que se nutre de “la
necesidad de un conocimiento claro y cada vez mas critico del momento histérico en que se da la
accion de la vision del mundo que se tenga o estén teniendo las masas populares” (Freire, 1970, p.
228). De esta forma, ante la dialéctica que se presenta por efecto del testimonio de ‘humanidad’
que se ampara en la figura del opresor versus el &mbito de confianza y dialogicidad del sujeto que
despliega conciencia de si y de su entorno, es una pedagogia que asume la trayectoria vital como
horizonte de sentido. En donde, ademas, el marco de confianza esta dado por efecto de las acciones
humanas e historicas que contribuyen al proceso de emancipacién, liberacion, concientizacion y
transformacion de la sociedad.

A la luz de estos argumentos, es posible afirmar que el caracter pedagdgico subyacente al
legado de Ignacio Ellacuria establece un desplazamiento praxico-tedrico hacia una pedagogia

testimonial. En razén de lo anterior, implica tener en cuenta los siguientes criterios de analisis:

(...) la coherencia entre la palabra y el acto de quien testifica; la osadia que lo lleva a
enfrentar la existencia como un riesgo permanente, la radicalizacion, y nunca la
sectarizacion, de la opcion realizada, que conduce a la accion no sélo a quien testifica sino
a aquellos a quienes da su testimonio; la valentia de amar que (...) no significa la
acomodacion a un mundo injusto, sino la transformacion de este mundo para una creciente
liberacion de los hombres; la creencia en las masas populares, en tanto el testimonio se
dirige hacia ellas, aunque afecte, igualmente, a las élites dominadoras que responden a ¢l

seglin su forma natural de actuar (Freire, 1970, p. 229).

Los adjetivos de esta pedagogia testimonial (coherente, osada, radical, valiente para amar
y creyente) son verificables en el legado del Martir salvadorefio. Aquellos califican la unidad de
vida que Ellacuria continuamente forjo a través de su vocacion cristiana y jesuita. En concreto, a
partir de la aprehension del modo de vida de Jestis y su puesta en marcha en el plano de su realidad
historica (Ellacuria, 2000b, pp. 13-32). De ahi que el efecto de su vida, esto es, su martirio, sea el

que da cuenta de la sintesis vital que procur6 entre aquello que sentia, pensaba y obraba, de su
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radicalidad espiritual a la luz de la fe del ‘pueblo crucificado’ en medio de sus luchas y esperanzas
de liberacion, de la osadia de su intelecto y praxis historica para denunciar aquello que transgredia
el orden vital de las mayorias populares salvadoreias y del despliegue de su voluntad de accion
para aportar a la salvacion de este pueblo.

El pensamiento pedagdgico latinoamericano permite constatar que en Ellacuria acontece
un proceso de concienciacion (Freire, 1970, pp. 21-27). Este sucede por via vocacional, intelectiva
y préaxica teniendo en cuenta que lo fundamental es su vida de fe y espiritual. Es asi como se
identifica una pedagogia testimonial, pues su actuacion historica es aquella que indica el horizonte
de sentido que permed su existencia. Actuacion que ocurre desde lo que configuro6 su vida segiin
su dimension psico-organica a nivel intelectivo-sentiente, de su voluntad tendente y de sus
sentimientos afectantes. Pero, ademds, segiin un horizonte de lo vital que involucr6 toda su
corporalidad, intelectualidad y espiritualidad en razon de su entorno formativo e historico.

Tal proceso de concienciacion, en palabras de Freire (1970), “no se detiene estoicamente
en el reconocimiento puro, de caracter subjetivo, de la situacion, sino que, por el contrario, prepara
a los hombres, en el plano de la accidn, para la lucha contra los obstaculos a su humanizacion” (p.
147). En el legado de Ignacio Ellacuria, esta concienciacion verifica que a lo largo de sus
trayectorias formativas como en su dinamismo de fe, intelectivo y praxico, aquello que acontece
es un continuo proceso de transformacion. Este involucra su vida entera tanto por la indignacion e
identificacion de la situacion de opresion de si y de su realidad historica, como por la necesidad
de contribuir a su transformacion. En este sentido, es una apuesta decidida que en términos
practicos aporta al desarrollo de una civilizacion del trabajo y de la austeridad que propicie la
dignidad humana (Ellacuria, 2000a, pp. 347-353); y que, en términos teoldgicos, es una
contribucion teologica y teologal en el camino de liberacion del ‘Pueblo crucificado’ como acto
concreto que instaura el reinado de Dios (Ellacuria, 2000a, pp. 164-185).

El horizonte decolonial que sustenta al pensamiento pedagogico latinoamericano constata
la forma en que el caracter pedagdgico que subyace al legado de Ignacio Ellacuria esta determinado
por el marco que contiene su vida y el significado que adquiere a través de su martirio. Es asi un
caracter cuyo fundamento, si bien estd en su dimension intelectiva y sentiente, también lo esta en
el plano metacognitivo que representa. O sea, en el proceso de autoindagacion que subyace a ¢l

mismo y que “descansa sobre una matriz en la cual se entrecruza de manera transversal el mundo
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de lo sensible (cuerpo-sentidos), la produccion simbolico-conceptual y, por tltimo, la sintesis y la
expresion” de todo ello (Cuevas, 2013, p. 100).

El legado de Ellacuria es acontecimiento historico y vital en el cual lo que permea sus
trayectorias formativas y sus dimensiones intelectiva y praxica adquieren cohesion y coherencia.
Nuevamente, la prueba de esto es su martirio. Fue la concrecion de una sintesis vital desde su
experiencia de fe cristiana y la vivencia de la espiritualidad ignaciana lo que llevé a Ellacuria a
obrar intelectiva y praxicamente en su realidad. Aspecto que resultd beligerante, subversivo y
peligroso para el statu quo salvadorefio por el sentido profético, ético, justo, digno y liberador que
tenian sus reflexiones y sus acciones (Samour, 2015, pp. 4-9). Pero que, en razon del dmbito
testimonial identificado, da cuenta de la profunda coherencia de vida que gestd entre aquello que
creia y debia realizar desde la implicacién ética y teologal de su vocacion cristiana y jesuita.

Sobre este criterio de concienciacion y autoindagacion ocurre el desplazamiento praxico-
teorico del legado de Ignacio Ellacuria hacia una pedagogia testimonial. Asi se reconoce que, “el
testimonio no es un gesto que se dé en el aire, sino una accion, un enfrentamiento con el mundo y
con los hombres, [el cual] no es estatico” (Freire, 1970, p. 229). De esta forma, a nivel del legado
del Martir salvadorefio, “es algo dinamico que pasa a formar parte de la totalidad del contexto de
la sociedad en que se dio. [Y que] de ahi en adelante, ya no se detiene” (Freire, 1970, p. 229) ya
que al haberse involucrado en el plano corporal, espiritual e intelectual por los influjos formativos
(bildung) e historicos que en €l ocurren, determina un modo concreto de ser.

En este sentido, es fundamental insistir en que esta pedagogia testimonial tiene de base los
aprendizajes que llevan al Martir salvadorefio a definir habitudes que derivan de su relacion con
sus maestros Miguel Elizondo, S.J., Aurelio Espinosa Pélit S.J., Angel Martinez S.J., Karl Rahner
S.J., Xavier Zubiri y Monsefior Oscar Arnulfo Romero. Pero, al mismo tiempo, de los aprendizajes
que proceden del espectro formativo que le impone su realidad (Ellacuria, 1991, pp. 123-133), es
decir, El Salvador en su entramado problémico a nivel humano, social, politico, econdmico y
eclesial, el cual es comprendido en Ellacuria segun su vocacion desde el lugar que alli habita como
cristiano, sacerdote jesuita, analista politico, profesor y rector de la UCA.

Las habitudes que Ellacuria define, en relacion con sus maestros, pueden expresarse en seis
aspectos. Aquellos son: a) su libertad de espiritu para discernir a nivel vocacional, espiritual y
teoldgico su modo de proceder, b) su heterodoxia metodoldgica al momento de ser formador de

novicios, en su ministerio sacerdotal y en el rol pedagdgico como profesor y rector de la UCA, c)
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la busqueda de una sintesis de vida que fuera coherente con la exigencia de su fe cristiana, su
vocacion jesuita y su realidad histdrica, d) un criterio teoldgico cuya base biografica, existencial y
antropologica configurd en €l una hermenéutica de la fe cristiana desde la honradez ética que
impone el Evangelio de Jesus, su compromiso eclesial y su accion liberadora y salvifica, e) su
interés filosofico por desentrafiar los fundamentos de la vida humana, dotandolos de sentido y
buscando proceder desde la juntura que deriva de la comprension psico-orgénica del ser humano
en su dimension intelectiva y sentiente, ética y praxica, y f) la configuracion discipular a la base
del pathos de la realidad y el ‘gozo de ser menor’ ante la autoridad espiritual y mistagdgica que
para ¢l representa quienes eran superiores a su persona: sus maestros y su realidad.

El orden cronologico de las trayectorias formativas de Ellacuria constata como ocurre una
progresiva configuracion de su vocacion cristiana y jesuita en fensidad con sus maestros, consigo
mismo y con su realidad historica. Es importante insistir en ello ya que la persona y el personaje
que representa perderia sentido si no se comprende desde su implicacion al devenir de su realidad,
a partir de la cual configuré de modo creativo, forzoso y social tales habitudes.

En adicion, a nivel formativo (bildung) es importante reiterar la obstruccion de este proceso
con su martirio. Este acontecimiento profundiza con mas rigor en el desplazamiento praxico-
teodrico que ofrece su caracter pedagogico hacia una pedagogia testimonial. Este es un &mbito que,
si se enfatiza desde “a importancia do testemunho de seriedade, de disciplina no fazer as coisas,
de disciplina no estudo” [la importancia de ser testigo de la seriedad, de la disciplina en el hacer
las cosas, de la disciplina en el estudio], y asi mismo en el “testemunho no cuidado com o corpo,
com a saude. Testemunho na honradez com que o educador realiza sua tarefa” [testimonio en el
cuidado del cuerpo y la salud. Testimonio de la honestidad con la que el educador desempefia su
tarea] (Freire, 1997c, p. 53), manifiesta la integralidad de la vida de Ellacuria. En especifico, la
unidad de su sentir, su pensar y su obrar en coherencia a su vocacion, a tal punto que la vicisitud
de su martirio no es otra cosa que la concrecion de su ideal cristiano, de su profunda libertad de
espiritu y de su heterodoxia metodoldgica. Esto ultimo porque tal acontecimiento es el acto
pedagogico mas expedito del esfuerzo de coherencia y sintesis que pretendio a lo largo de su vida.

Tras identificar la vida de Ellacuria como trayectoria formativa, se establece un modo de
proceder del Martir salvadorefio a la luz de su vocacion cristiana y de la espiritualidad ignaciana
(EE 1). De esta forma, se verifica en ¢l la figura de quien ensefia en el acontecer cotidiano de su

vida (Maldonado, 2006, pp. 118-124). Con seguridad, Ellacuria no intuye ni desarrolla una nocion
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pedagogica de su obrar. No obstante, al interpretar su legado en clave pedagodgica, se da razén de
ello por el efecto de su vida: su martirio. Asi mismo, porque este se constituyd en dinamismo
pedagbgico cuyo efecto principal ha sido la aprehension, inteleccion y despliegue de su legado
como clave hermenéutica y praxica por su efecto liberador, humanizador, salvifico y transformador
hacia la comprension y creacion de mejores formas de estar en la realidad.

Con todo, el desplazamiento praxico-tedrico hacia una pedagogia testimonial se situa en el
acontecimiento vital. A partir del caracter pedagdgico de Ellacuria, se manifiesta en el trayecto
formativo que vive junto a sus maestros y en su realidad, en el &mbito que define su dinamismo
intelectivo y praxico, y en el mensaje que comunica su martirio. Es alli en donde el criterio de

actuacion humana ofrece las bases de una pedagogia que se sustenta en la coherencia de vida.

Desplazamiento praxico-tedrico hacia una pedagogia historica

A partir del desplazamiento préxico-tedrico hacia una pedagogia testimonial a la luz del
legado de Ignacio Ellacuria, emerge un segundo desplazamiento por el criterio de historicidad que
acompana su cardcter pedagogico. Tras analizar sus trayectorias formativas y su dinamismo
intelectual y praxico, es posible insistir en que este caracter se configura por el influjo de sus
maestros, su autonomia intelectiva y préxica, asi como por el escenario de interpelacion que
identifica en su realidad historica salvadorefia.

Al hacer referencia a la historicidad de su legado, el desplazamiento praxico-tedrico es
hacia una pedagogia histdrica. Con lo cual, aquello que se busca es enfatizar en la profundidad de
este por efecto de su praxis. El horizonte formativo (bildung) que acompana a Ellacuria es un
aspecto no menor. De hecho, a la par del sentido pedagdgico que tiene en términos de ensefianza
y aprendizaje con sus maestros y su realidad histérica, este ambito estd permeado por la experiencia
mistagogica que alli vive desde su vocacion cristiana y jesuita.

A propésito del término ‘mistagogia’, Melloni (2001) sefiala que es un término griego que
busca significar la iniciacion en los misterios sagrados para una persona o comunidad. También
afirma que la mistagogia refiere al develamiento de aquello que es secreto y se encuentra oculto.
En adicion, Melloni (2001) sefialard a modo de referencia histdrica que “los mistagogos, en el

mundo helénico, eran aquellos sacerdotes que iniciaban en la experiencia mistica de lo Sagrado, a
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través de unos ritos muy precisos”, los cuales “desde el punto de vista de la experiencia del iniciado
(...) tienen una estructura tripartita: muerte, renacimiento y crecimiento iniciatico (p. 21).

La particularidad del caracter pedagogico de Ignacio Ellacuria desentrafia una experiencia
mistagogica. Su punto de partida y de llegada es su realidad histdrica. Esto no significa que en el
Martir salvadorefio quede inmovil su praxis de fe, intelectual e histdrica, o mas atun, que le limita
en su modo de proceder. Al identificar la mistagogia como un componente fundamental de su
caracter pedagogico, aquello en lo cual se insiste es en que, fruto de su experiencia de fe y
espiritual, Ellacuria es capaz de desplegar una forma de operar en su realidad. Una forma que esta
determinada por el dinamismo religioso y teoldgico que configurd progresivamente su vida como
resultado de su iniciacion en los Ejercicios Espirituales de San Ignacio de Loyola. Experiencia
que, a la postre, le permitieron comprenderlos “como una mistagogia porque son camino, porque
conciben esa llamada de union con Dios y a la unificacion interior como un proceso, como una
itinerancia continua, como una peregrinacion sin término” (Melloni, 2001, p. 25).

Es asi como se afirma que la realidad histdrica es dinamismo y dimension interpelante de
su existencia. Aquello ocurre en el sentido diacronico y sincronico de sus trayectorias formativas
dentro de la Compafiia de Jesus; ademas, por el despliegue vocacional vivido por Ellacuria en sus
etapas de formacion espiritual, humana, filosofica, teoldgica, pastoral y discipular. De esta forma,
si algo es relevante al identificar su caracter pedagdgico, es esto. Sobre todo, porque para €l toda
idea de liberacion y de salvacion que albergd en su intelecto y su praxis estaba permeada por el
valor sacramental que procedia de las mayorias populares (Ellacuria, 2000a, pp. 356-364), asi
como también, por el contenido mistérico que de ello procedia (Melloni, 2001, p. 21). Un misterio
que, a la luz de su experiencia de fe, le hablaba de un pueblo crucificado (Ellacuria, 2000b, pp.
138-144), le obligaba a contemplarlo como contemplaba a Cristo en la cruz (EE 53) y le exigia
bajarlo de la cruz (Ellacuria, 2000b, pp. 147-156).

Si la mistagogia es experiencia que inicia en el misterio, es revelacion de lo oculto y acto
corporal y espiritual de mantener labios y boca cerrada ante la inconmensurabilidad que representa
(Melloni, 2001, pp. 21-23), aquella asume concrecion en Ellacuria en el nivel contemplativo y
praxico de su vocacion cristiana y jesuita. Su vehiculo de interpretacion es su fe cristiana desde la
inspiracion que le ofrece la espiritualidad ignaciana. De ahi que, “los Ejercicios se [le] presentan

como un camino de transformacion interior, como una mistagogia de iniciacion y de
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adentramiento en el Misterio de [su] existencia, que es [su] configuracion con Cristo Jesus”
(Melloni, 2001, p. 23). A lo cual es preciso agregar que tal mistagogia tiene un caracter particular.

Para el Martir salvadorefio, esta experiencia mistagdgica no es una teofania mistificante o
espiritualista (Ellacuria, 2007, pp. 591-596). Todo lo contrario. Aquella esta situada en el “lugar-
que-da-verdad” (Ellacuria, 1991, pp. 115), el cual no es otro que el que se expresa en el sufrimiento
de las mayorias populares salvadorefias por efecto de un sistema social, politico, economico y
religioso injusto que lo oprime y victimiza (Sols, 1999, pp. 52-71). Un lugar que es a la vez
politico, teoldgico y teologal por lo que manifiesta en su densidad y por el dinamismo operativo
del misterio de Dios que alli se instaura (Santamaria-Rodriguez, 2017, pp. 482-504). Por tanto, es
una experiencia en la que al existir una iniciacion al develamiento del misterio del Dios de Jests
en su vida y en su realidad historica, no deja de proporcionarle al Martir salvadorefio “la verdadera
‘idea’ de Dios partiendo de la experiencia de que la base del hombre es el abismo, de que Dios es
esencialmente el Incomprensible, de que su incomprensibilidad, en lugar de disminuir, aumenta a
medida que se le va conociendo mejor” (Codina, 2009, pp. 24-25).

La mistagogia refiere a la iniciacion en el misterio de lo divino, de la experiencia de fe y
del sentido espiritual que abarca a una persona. “Compreendida como fundamento e caminho do
processo de iniciacdo cristd, a mistagogia € teologia, mas também ¢ pedagogia” [entendida como
fundamento y camino del proceso de iniciacion cristiana, la mistagogia es teologia, pero también
es pedagogia] (Fernandes, 2012, p. 835). A proposito de la primera acepcion, “no horizonte
sapiencial dos Padres da Igreja, a mistagogia ¢ a teologia que fundamenta suas reflexdes e sua
compreensdo de iniciagdo” [en el horizonte sapiencial de los Padres de la Iglesia, la mistagogia es
la teologia que subyace en sus reflexiones y en su comprension de la iniciacion] (Fernandes, 2012,
p. 835). Sobre la segunda consideracion, la mistagogia “¢ pedagogia porque ¢ mediagdo entre a
acdo divina e a realidade pessoal, historica e social” [es pedagogia porque es mediacion entre la
accion divina y la realidad personal, historica y social] (Fernandes, 2012, p. 835).

De esta manera es como se logra comprender que “a mistagogia se da a partir do didlogo
que Deus vai tecendo amorosamente com cada pessoa e com cada comunidade e que se torna como
que um eco dessa autocomunicagdo divina” [la mistagogia surge del didlogo que Dios teje
amorosamente con cada persona y cada comunidad y que se convierte en un eco de esta

autocomunicacion divina] (Fernandes, 2012, p. 835).
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En el horizonte historico y teoldgico que representa la mistagogia, es preciso indicar dos
movimientos. El primero refiere a la iniciacion del misterio catequético y del conocimiento de la
fe a través de practicas rituales y liturgicas (Fernandes, 2012, pp. 835-836). El segundo indica
hacer propicio el camino de la experiencia de fe de quien es iniciado a través de las practicas
rituales como de la experiencia personal y comunitaria de su fe (Fernandes, 2012, pp. 836-837).
Asi las cosas, en conjunto con las acepciones ilustradas, la mistagogia da lugar al ambito de la
reflexion teoldgica sobre la experiencia de fe vivida, y a su vez, se constituye en un horizonte
pedagdgico, formativo si se quiere, no sélo de la experiencia del misterio de Dios, sino también de
la forma en que se hace propicio desentrafiarlo a nivel personal y comunitario.

Los argumentos expuestos obligan a retornar a las trayectorias formativas de Ellacuria. Sus
habitudes son la mejor expresion de aquello que definid su proceso mistagdgico junto a sus
maestros. Desde este horizonte, la incidencia de Miguel Elizondo, S.J., de Karl Rahner S.J., y de
Monsefior Oscar Arnulfo Romero se pueden considerar como las mas relevantes. El despliegue de
su habitud espiritual, antropoldgica y pastoral-discipular le permiten a Ellacuria ahondar en el eje
transversal de su vocacion cristiana y jesuita: el seguimiento de Jesus (Ellacuria, 2000b, pp. 205-
207). En primer lugar, a nivel del discernimiento personal y comunitario en la Compafiia de Jesus.
En segundo lugar, desde el marco teologico por el cual establece un criterio de comprension de su
experiencia de fe en la persona de Jesus segin el dinamismo de la espiritualidad ignaciana. En
tercer lugar, por la experiencia discipular que vive fruto del accionar pastoral y episcopal del
Obispo martir, la cual precisamente le lleva a implicarse en la totalidad de su existencia en esta
causa humana y eclesial tanto que lo hace entregando su vida.

Segun Fernandes (2012), la teologia de Rahner recupera el sentido pedagdgico del
Misterio, el cual “fala na presenca da mistagogia nos processos de transmissao e experiéncia da
fé, como uma dindmica na qual o antncio da fé dialoga com as condigdes e com as questdes que
a pessoa humana traz em si” [habla de la presencia de la mistagogia en los procesos de transmision
y vivencia de la fe, como una dinamica en la que el anuncio de la fe dialoga con las condiciones e
interrogantes que la persona humana lleva dentro de si] (pp. 836-837). Es asi una dinamica
pedagdgica que “ndo se limita as exposi¢des doutrinarias, mas dialoga com a busca da verdade
experimentada na vida e na comunidade eclesial” [no se limita a exposiciones doctrinales, sino a
didlogos con la busqueda de la verdad vivida en la vida y en la comunidad eclesiéstica] (Fernandes,

2012, p. 837). En virtud de lo anterior, se corrobora el influjo formativo de los maestros de
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Ellacuria. Es un influjo cuya introduccion en la experiencia de fe no esta sustentada en el nivel
dogmatico de forma exclusiva. Antes bien, lo esta en un ambito experiencial y dialdgico el cual
acontece en su vida personal y comunitaria, en confrontaciéon con el ‘Pueblo crucificado’ que
identifica en las mayorias populares salvadorefias y en la necesidad de aportar a su liberaciéon y
salvacion desde el lugar que ocupa.

Pero ademas, es un influjo formativo que al interpretarse como experiencia pedagogica,
ilustra el &mbito dialdgico, problematizador y critico que alli subyace. Un ambito que le permite
al Martir salvadorefio ser conducido en la iniciacién y comprension del Misterio. Al tiempo que le
permite desplegar la capacidad para aprehenderlo en su dimension psico-organica. De esta forma,
sera a través de su inteleccion sentiente, su voluntad tendente y su sentimiento afectante como
Ellacuria apropia la verdad que comunica este misterio del Dios de Jesus representando en el “lugar
mas prefiado de verdad” (Ellacuria, 1991, p. 116), asi como también, en la necesidad de responder
a ¢l desde la integralidad de su vocacion cristiana y jesuita.

La experiencia mistagogica que se identifica en el caricter pedagdgico de Ellacuria se
representa a nivel histérico en su praxis de fe y eclesial desde su accionar espiritual, teoldgico y
discipular. Gracias al influjo de Miguel Elizondo, S.J., Karl Rahner S.J., y Monsefior Oscar Arnulfo
Romero, el Martir salvadorefio experimenta y define un modo de proceder cuyo eje esta situado
en el dinamismo de lo histdrico, en su discernimiento espiritual, su aprehension teoldgica y su
accionar discipular-eclesial. Asi se comprende como su experiencia mistagogica determina su
vocacion cristiana y jesuita y el dinamismo intelectual y praxico que lo caracteriza. En el caso de
su vocacion, esto se constata en el efecto que tiene su esfuerzo de sintesis y de coherencia de vida
desde el seguimiento de Jesus. En el caso de su racionalidad y actuacion humana, a través de la
concrecion filosofica, teoldgica, politica y universitaria de su praxis intelectual e historica.

La mistagogia, “¢é pedagogia que desencadeia a virtude de acolher o mistério, reconhecer
sua presenga e dinamismo dentro de cada pessoa, na comunidade eclesial, na historia humana, na
criagdo” [es pedagogia que desencadena la virtud de abrazar el misterio, reconociendo su presencia
y dinamismo en cada persona, en la comunidad eclesial, en la historia humana, en la creacion.]
(Fernandes, 2012, p. 851). Al identificar el caracter pedagdgico de Ignacio Ellacuria, se confirma
codmo esta determinado por la experiencia espiritual, teologica y discipular que define su vida. Esta
mistagogia se integra al &mbito testimonial descrito. La dimension espiritual aqui operante permite

observar la profundidad de su legado, el acto pedagdgico que se interpreta desde el testimonio de
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su vida y aquello que en ¢l orbito: situarse frente al misterio de su fe en el horizonte de su realidad
histdrica, ser introducido en €l segun su densidad y la verdad que comunica, y como consecuencia
de ello, procurar a través de su praxis de fe, intelectual e historica la superacion de las condiciones
de exclusion e inhumanidad alli presentes.

Los argumentos expuestos corroboran el desplazamiento que el caracter pedagogico de
Ignacio Ellacuria establece hacia una pedagogia historica. Para dar razéon de ello, el ambito
mistagogico descrito es capital por sus contenidos teoldgicos y pedagdgicos. Es cierto que en el
Martir salvadoreno acontece una experiencia formativa que estd implicita a su opcion de vida
religiosa. Ahora bien, es con base en ello que ocurre un desplazamiento praxico-tedrico hacia esta
pedagogia. En particular, porque es el sentido diacrénico y sincronico de sus trayectorias
formativas el que permite comprender que tal pedagogia esta situada en el lugar de la experiencia
de quien vive y esta situado conscientemente en su realidad.

La experiencia mistagogica que subyace al legado de Ellacuria fundamenta el sentido de
historicidad sobre el cual se establece este desplazamiento hacia una pedagogia historica. Si bien
a través de este término el Martir salvadorefio comprende las acciones humanas y el modo en que
inciden en el devenir de la historia, detras de ello, ¢l enfatiza en su potencia. Es decir, en que son
los actos humanos los que determinan el curso de la realidad historica, o bien por razén de sus
posibilidades y capacidades, o bien por su caracter forzoso que, en ultimas, es aquello que de forma
social o impersonal se imprime en la realidad (Ellacuria, 2007, pp. 238-244).

En sus palabras, afirma que la historicidad es “ejecucion del acto propio de una potencia,
[va que] las acciones humanas son hechos; en tanto que realizacion de unas posibilidades, son
sucesos o eventos”. De igual forma, indica que “en esto Ultimo consiste la intrinseca historicidad
de toda accidon humana; una accidén es suceso, [y] es historica, en cuanto es realizacion [y]
cumplimiento de unas posibilidades” (Ellacuria, 2000a, p. 96). Al decir de lo anterior, la realidad
historica es resultado de la historicidad de los actos humanos. Tras identificar el caracter
pedagégico de Ellacuria, alli se observa tal criterio de historicidad. Su legado se comprende como
acto humano y pedagdgico que realiza unas posibilidades concretas fruto de su experiencia
mistagdgica: su vocacidn cristiana y jesuita, su praxis de fe, intelectual e historica y su martirio
como consecuencia de la interpelacion de y su incidencia en la realidad histérica salvadorena.

Para Torres (2014), “el reconocimiento de la historicidad y el carécter intersubjetivo de la

historia nos remite al recurrente cuestionamiento sobre su imposible objetividad” (p. 7). De esta
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forma, si a nivel formativo (bildung) las trayectorias de Ellacuria estdn definidas de un modo
heterénomo por el influjo de sus maestros y de su realidad histdrica, el ambito de historicidad esta
fundado en el criterio de interpretacion, apropiacion y accion que ¢él despliega. Asi las cosas, la
persona y el personaje que €l representa no son espontaneos ni responden a un deliberado interés
personal. En fidelidad a su experiencia mistagogica en el horizonte de su vocacion cristiana y
jesuita, para Ellacuria la dimension heteronoma de su formacion (bildung) se instaura en el influjo
de sus maestros y de su realidad como factores que configuran de forma progresiva aquello que a
través de su praxis de fe, intelectual e histdrica realizo. Mas atin, es fruto de este ambito formativo
(bildung) como Ellacuria materializa autbnomamente las posibilidades historicas ofrecidas en su
realidad, las cuales tendrdn concrecién en su quehacer filosofico, teologico, universitario y
politico, todo ¢l anclado al eje de su existencia: su vocacion cristiana y jesuita.

La pedagogia historica que aqui se establece permite comprender la forma en que el
caracter pedagogico del Martir salvadoreio estd permeado por los aspectos que rodean su vida.
Esto significa que tal pedagogia emerge y se configura desde el dinamismo de la realidad, con lo
cual, es el factor de historicidad y su intersubjetividad lo que se enuncia como acto pedagogico.
Para Ellacuria, este acto fue el drama de su realidad salvadoreia, toda ella permeada por un factor
de historicidad situado en la marginalidad, la violencia y el empobrecimiento. Asi pues, la
experiencia mistagdgica que acompafia su opcion de vida religiosa no solo le lleva a dejarse
introducir, aprehender y permear por el misterio de lo divino que alli opera a la luz del Evangelio
de Jesus. Antes bien, a consecuencia de ello, es lo que le permite involucrar la totalidad de su
existencia para responder a la verdad alli contenida y a la interpelacion que le impone.

Aqui adquiere relevancia la insistencia de Ellacuria (1991) en el “lugar-que-da-verdad” (p.
115). Un lugar que es social y politico por el dinamismo impersonal, forzoso y posibilitante que
establecen las acciones humanas. Un lugar que es teoldgico al ser el escenario apocaliptico y
profético de la revelacion del Dios cristiano. Un lugar que es teologal al ser comprendido como
dinamismo interpelante y praxico del obrar salvifico de Dios, tanto en el clamor de las mayorias
populares crucificadas como en las acciones que procuran para resistir, re-existir y transformar su
realidad (Ellacuria, 2000a, pp. 148-153). Es de esta forma que el ambito mistagdgico de su legado
abre paso a esta pedagogia histdrica, pues es la dimension interpelante que contiene aquello que le

obliga y le exige, en su caso, a un obrar concreto.
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Desde la perspectiva de Torres (2014) se interpreta como Ellacuria hace apropiacion de su
historia en clave popular (p. 36). Es una historia que estd permeada por el devenir de las mayorias
populares de El Salvador en su clamor de justicia y liberacion. De ahi que tal historicidad se
configura para Ellacuria en lugar epistémico y politico, el cual moviliza su praxis de fe, intelectual
e historica a los niveles filosoéficos, teoldgicos, politicos y universitarios que alcanzé. Pero,
ademas, dinamiza el todo de su vocacion cristiana y jesuita, la cual es fruto de la experiencia
mistagogica que vive a lo largo de sus trayectorias formativas. Con lo anterior, se reconoce en esta
historicidad un horizonte teolégico y pedagogico que forma a Ellacuria desde la profundidad de
su espiritualidad cristiana a la luz de los Ejercicios Espirituales de San Ignacio de Loyola. Una

historicidad que, al decir de Torres (2014), se configura desde tres aspectos especificos:

(...) en primer lugar, [desde la posibilidad de] reconocer la historicidad de los sectores
populares, como constructores permanentes de su historia, dentro de los marcos de
posibilidad de los contextos en los que actdan. (...) En segundo lugar, implica admitir que
los sectores populares mantienen una relacion activa con su pasado a través de multiples
estrategias de elaboracion y activacion de su memoria colectiva. (...) En tercer lugar, que
los sujetos populares no solo tienen poder de actuacion historica y saber historico de su
pasado, sino también que pueden ser productores de conocimiento historico sobre y desde

su accion historica (Torres, 2014, pp. 35-36).

El desplazamiento praxico-tedrico hacia una pedagogia historica, a la luz del caracter
pedagogico de Ellacuria, demuestra que la realidad historica es maestra y es acto pedagogico
(Santamaria-Rodriguez y Nieto-Bravo, 2024, pp. 234-237). Este desplazamiento posibilita una
hermenéutica de la realidad historica como dimension pedagodgica de la persona, la cual en su
densidad, contenido y dinamicidad, es la que configura el accionar de los sujetos de la historia.

Para Ellacuria, la experiencia mistagdgica que vivid junto a sus maestros le llevo a
desentrafiar el misterio contenido en su realidad desde su horizonte de fe. En ello desplegd una
praxis intelectual e historica concreta, con voz profética, con acento popular y con interés liberador
y salvifico. Con esto, se infiere que en Ellacuria operd el criterio de su espiritualidad. Una
espiritualidad que “no es una evasion, ni siquiera una concomitancia paralela, sino reflejo y

animacion de una accion y de unas obras a las que aporta espiritu, pero de las que recibe aliento”
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(Ellacuria, 2000a, pp. 27-28), y que en su caso, esta configurada por el discernimiento espiritual,
teologico y discipular-eclesial que articul6 su vida por el lugar historico que habitd, que lo interpelo
y en donde obr6 hasta su martirio. Es en ello como se constata el desplazamiento praxico-tedrico

que su caracter pedagdgico establece hacia esta pedagogia historica.

Desplazamiento praxico-tedrico hacia una pedagogia organica

Los desplazamientos praxico-teéricos hacia una pedagogia testimonial e histérica, a partir
de la identificacion del caracter pedagdgico de Ignacio Ellacuria, confirman la forma en que su
legado es acto pedagogico, todo ¢l permeado por el hontanar que define su existencia a partir de
su vocacion cristiana y jesuita. La sintesis de vida que el Martir salvadorefio constituye en su
martirio, asi como la dimensiéon mistagdgica que orienta su praxis de fe establecen estos
desplazamientos en cuanto criterio pedagogico decolonial (Ortiz, Arias y Pedrozo, 2018, pp. 85-
96), cuyo sustento es el ambito biografico, intelectual, historico y praxico aqui representado.

En razoén de lo anterior, el caracter pedagdgico que subyace al legado ellacuriano permite
inferir un desplazamiento adicional. Este se comprende segiin una perspectiva organica (Giroux,
2001, pp. 60-66, Giroux, 1997, pp. 168-170). Asi pues, no sdlo son los criterios de interpretacion
pedagogica que se realizan por efecto de las trayectorias formativas que Ellacuria vive junto a sus
maestros y a lo largo de su vida. Ni tampoco es una apropiacion exclusiva del dinamismo de
historicidad que est4 contenido en su praxis intelectual e historica fruto de su vocacion aquello que
infiere su caracter pedagogico. Es, al mismo tiempo, la hermenéutica que se realiza a partir del
dinamismo psico-organico que integra la vida del Martir salvadoreio, el cual deriva en los criterios
intelectivos, éticos y praxicos que lo configuran como persona y personaje.

A partir del entramado de realidad en que vive Ellacuria y segin las habitudes que alli
adopta, despliega su dimension psico-orgénica a nivel bioldgico, personal, social e historico. Es
en este sentido como se comprende la actuacion de Ellacuria como configuradora de la historia, y
de manera particular, de su realidad historica salvadorefia. En coherencia con los argumentos que
propone sobre el sujeto de la historia, aqui se confirma aquello que establece cuando indica: “el
sujeto de esta historia es la humanidad entera, la especie humana entendida en toda su amplitud,
complejidad y unidad; y es ese sujeto historico, no s6lo colectivo, sino unitario, el que es portador

de la historicidad trascendentalmente abierta” (Ellacuria, 2000a, p. 604).
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En cuanto sujeto de la historia, Ellacuria es representacion de la humanidad entera y de la
historicidad humana en su posibilidad de trascendencia segun el lugar personal, social e historico
que habito. Es en ello como se amplia el horizonte de interpretacion pedagogica a su legado hacia
una dimension organica. De forma especial porque luego de su martirio en 1989, un amplio
espectro de pesquisas situd la mirada en su identidad como sacerdote y jesuita en la Compafiia de
Jestus, y en tanto profesor, rector y analista politico de la UCA en El Salvador. Asi mismo, por lo
que se identifica a través de sus escritos en cuanto expresion de su dimension intelectiva a nivel
filosofico, teoldgico, politico y universitario. Con lo anterior, es preciso sefalar aqui que estas
pesquisas definen como la dimension vocacional y praxica del Martir salvadorefio tuvo como eje
constitutivo “la dedicacion personal a la tarea de liberar a los oprimidos” (Sobrino, 1994, p. 16).
Una tarea que realizo a tal punto que involucro la totalidad de su cuerpo, su mente y su espiritu.

Es importante insistir en la memoria que Ellacuria realiza de sus maestros. Por su influjo
espiritual, humanista, existencial, teoldgico, filosofico y discipular, la dimension heterénoma de
su formacion (bildung) con los padres Miguel Elizondo, S.J., Aurelio Espinosa, S.J., Angel
Martinez, S.J., y Karl Rahner, S.J., con su profesor Xavier Zubiri y con Monsefior Oscar Arnulfo
Romero constata un impacto en doble via. Por un lado, ocurre en su vocacion cristiana y jesuita.
Aspecto que se verifica al ahondar en los fundamentos de su fe: el seguimiento historico de Jests
en cuya base estd el discernimiento espiritual segiin un modo ignaciano y cristiano aprehendido en
la espiritualidad, el humanismo, la poesia, la filosofia, la teologia y el discipulado. Del otro, este
ambito heterénomo incide en su plano cognitivo y metacognitivo. O sea, en el marco de su
dimension intelectiva, de la honradez ética que supuso para ¢l aprehender su realidad segun los
criterios que establecid y de la voluntad préxica que defini6 por efecto de su fe.

Asi pues, al criterio de incidencia de sus maestros, o mejor, del testimonio espiritual y de
fe que aquellos comunican a través de sus vidas y de lo que realizan en los ambitos espirituales,
intelectuales y eclesiales-pastorales, se suma el factor orgénico. Este ultimo mediado por el plano
cognitivo que despliega en sus trayectorias formativas a la par del conocimiento que apropia de
sus maestros. Pero también, del plano metacognitivo a nivel de la aprehension y despliegue de tal
conocimiento espiritual, humanista, filoséfico, teologico y discipular en el marco intelectivo y

praxico que caracterizd su vocacion cristiana y jesuita. Con todo, al decir de Giroux (1997),
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(...) hablamos de intelectuales organicos en el sentido de que no son individuos que aporten
teoria a las masas desde fuera. Por el contrario, se trata de pensadores fundidos
organicamente con la cultura y las actividades practicas de los oprimidos. Mas que
distribuir esporaddicamente conocimientos a las masas agradecidas, los intelectuales se
funden con los oprimidos con el fin de establecer y adaptar las condiciones necesarias para

un proyecto social radical (Giroux, 1997, p. 169).

La heteronomia que se instaura en las trayectorias formativas de Ellacuria también se debe
reconocer en su realidad historica. Sobre el entendido que aquella es “la totalidad de la realidad tal
como se da unitariamente en su forma cualitativa més alta”, y al tiempo en que “esa forma
especifica de realidad es la historia, donde se nos da no sélo la forma mas alta de realidad, sino el
campo abierto de las maximas posibilidades de lo real” (Ellacuria, 2007, p. 43), el criterio
formativo que en ella se interpreta es fundamental.

A partir de los principios de concienciacion, autoindagacion e historicidad que configuran
el legado de Ignacio Ellacuria, situar la mirada en el criterio formativo que procede de la realidad
historica implica entender que es ella en su densidad un lugar que adquiere relevancia por el
contenido de su dimension material, personal, social e historica. No es en vano que sitte la realidad
historica como “lugar-que-da-verdad”, “lugar mas prefiado de verdad” (Ellacuria, 1991, pp. 115-
116), asi como tampoco, que la comprenda como “lugar” social, politico y teoldgico en el cual se
manifiesta y revela el misterio del Dios de Jesus (Ellacuria, 2000a, pp. 157-161).

Si bien Ellacuria comprende la realidad en su integridad bioldgica, fisica, personal, social
e histdrica, aquella es trascendente por el fruto de la actuacion humana que a nivel personal y social
esta alli contenido. Una actuacion cuyo reflejo principal no es la realizacion plena de la humanidad,
puntualmente, la salvadorena. Es todo lo contrario. Un proceder humano cuyo efecto principal es
el sufrimiento, la exclusién y la marginalidad de las mayorias populares, ante la cual no existe
accion distinta en €l que la de emprender una praxis de fe, intelectual e histdrica como aporte a su
liberacion, salvacion y transformacion (Ellacuria, 1991a, pp. 317-318).

La dimension formativa (bildung) que se establece sobre la realidad historica tiene asi un
planteamiento ulterior. Su sentido heteréonomo no es un condicionamiento o una coaccién moral
para Ellacuria. Mas bien, es interpelante a la luz de su vocacion cristiana y jesuita. De ahi que

adquiera sentido su identidad mistagdgica tanto por el acontecimiento mistérico que en ella opera
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como por la implicita experiencia teoldgica y pedagodgica que trae para el Martir salvadorefo
(Kariatlis, 2023, pp. 3-21, Melley, 2021, pp. 85-88, Elshof, 2017, pp. 144-149). Solo asi se
comprende que el criterio formativo de la realidad historica estd determinado por la verdad que
comunica. Una verdad que se manifiesta en el empobrecimiento, sufrimiento, dolor, opresion y
marginalidad de las mayorias populares de El Salvador, y en la forma como esta realidad es para
¢l criterio de interpelacion intelectivo y praxico desde su opcion de vida.

La dimension formativa (bildung) de la realidad historica s6lo es posible comprenderla a
partir del plano vocacional que define la vida de Ellacuria. De no ser asi, probablemente se
asumiria esta realidad como monolitica, y con ello, sin sentido alguno (Ellacuria, 2007, p. 46). Es
asi como el caracter pedagogico que procede del legado del Martir salvadorefio estd mediado por
factores externos a su vida como son sus maestros y la realidad histdrica. Un caracter que, si bien
tiene un plano de incidencia heterénoma, concomitantemente también asume uno auténomo en él.
Este ultimo, reflejado a nivel de su habitud espiritual, del sentido humano y existencial que alli lo
involucra como persona, del plano analitico a nivel filosofico y teologico que despliega, y del ser
y quehacer discipular de acuerdo con el horizonte de su fe cristiana.

Las trayectorias formativas que por su naturaleza son las trayectorias vitales de Ellacuria
constatan un desplazamiento praxico-teoérico testimonial e historico por influjo de sus maestros y
de su realidad. Dicho testimonio e historicidad son anamnesis de la forma en que sus maestros y
su realidad incidieron en su existencia. Pero también, son memoria del ambito intelectivo y praxico
que despliega de acuerdo con los fundamentos de su vocaciodn cristiana y jesuita. Asi se comprende
que su martirio no es un acontecimiento ajeno a su vocacion. Es, més bien, la constatacion de que
todo su obrar estuvo determinado por lo que influy6 y fue su vida.

Este horizonte testimonial y de historicidad es condicion de posibilidad para determinar el
desplazamiento praxico-teorico hacia una pedagdgica organica. Esto tltimo ya que en Ellacuria si
bien puede que hubiese ocurrido un sentido de transmision de ciertos aspectos sobre la
espiritualidad, el humanismo, la filosofia, la teologia y el discipulado, la verificacion de que sus
trayectorias formativas cobran efecto de forma historica y trascendente es el criterio autobnomo que

define su praxis de fe, intelectual e histérica.”! Es alli en donde Ellacuria le otorga una nota

91 La verificacion del dinamismo formativo que configura la vida y el legado de Ellacuria se debe interpretar sobre el
criterio de verificacion historica de los conceptos que €l mismo establece en el horizonte de los derechos humanos.
En este sentido, si el Martir salvadorefio indica que: “La historizacion consiste (...) en probar cémo se da, en una
realidad histérica determinada, lo que formalmente se presenta como bien comun y como derechos humanos y en
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particular a su formacion (bildung), puesto que al situarse en lo vocacional, eclesial e intelectual,
toda ella se despliega en funcion del entramado de realidad en el que vivid, se sinti6 interpelado y
fue martirizado por efecto de su obrar profético, liberador y salvifico.

A la luz de estos planteamientos se instaura el desplazamiento praxico-tedrico hacia esta
pedagogia organica. Su componente principal esta en la implicacion de Ellacuria como sujeto de
la historia. Y, en ello, como intelectual organico por el despliegue que su praxis intelectual e
historica contribuye al proceso de liberacion y salvacion de las mayorias populares. La tesis de
Giroux (1997) aqui adquiere relevancia. Particularmente, porque en la persona y el personaje que
Ellacuria representa existe un intelectual historizado (Santamaria-Rodriguez y Nieto-Bravo, 2024,
p. 236), implicado desde su sentir y su pensar con su realidad (Fals, 2002), determinado por el
ambito de concienciacion e indignacion ante la densidad de lo real verificado en el ‘Pueblo
crucificado’ (Freire, 1979, pp. 15-19) y movilizado hacia una praxis solidaria segun su vocacion
cristiana y jesuita en conjunto con las resistencias y re-existencias que las mayorias populares
salvadorenas gestaban en el tiempo en que vivid y fue asesinado (Walsh, 2022, pp. 468-469).

Es aqui en donde la dimension histérica y mistagdgica de la realidad comprueba lo que
Ellacuria explica a través de las triadas que definen al sujeto de la historia. En primer lugar, a nivel
psico-orgénico por el despliegue bioldgico de su inteleccion sentiente, su voluntad tendente y su
sentimiento afectante. En segundo lugar, a nivel personal y social de este sujeto (phylum humano)
por el ambito de la transmision tradente, la actualizacion de posibilidades y el proceso creacional
de capacidades. En tercer lugar, por la configuracion historica de su identidad en tanto agente,
actor y autor de su realidad. Y, en cuarto lugar, en coherencia al caracter de apertura de la realidad
a partir de la accion que le supone hacerse cargo, cargar y encargarse de ella.

La implicacion historica y la experiencia mistagogica del Martir salvadoreno verifica que

toda su habitud estd mediada por el horizonte bioldgico, material, personal, social e historico de

mostrar cudles son los mecanismos por los cuales se impide o se favorece la realizacion efectiva del bien comun”
(Ellacuria, 2001, p. 219). En su nucleo, la verificacion histérica de su dimension formativa a nivel heterénomo y
autéonomo en aquello que abarca su praxis intelectual e historica se configura a partir del método que para ello define
anivel del efecto de los derechos humanos: “a) la verificacion praxica de la verdad-falsedad, justicia-injusticia, ajuste-
desajuste que se da del derecho proclamado, b) la constatacion de si el derecho sirve para la seguridad de unos pocos
y deja de ser efectivo para los demas, c) el examen de las condiciones reales, sin las cuales no tienen posibilidad de
realidad los propositos intencionales, d) la desideologizacion de los planteamientos idealistas, que en vez de animar a
los cambios sustanciales, exigibles para el cumplimiento efectivo del derecho y no solo para la afirmacion de su
posibilidad o desiderabilidad, se conviertan en obstaculos del os mismos, €) la introduccion de la dimension tiempo
para poder cuantificar y verificar cudndo las proclamaciones ideales se pueden convertir en realidades o alcanzar, al
menos, cierto grado aceptable de realizacion” (Ellacuria, 2001, p. 434).
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su existencia. Con todo, es el caracter interpelante de su realidad, aquel que lleva a Ellacuria al
despliegue de si en la totalidad orgédnica que es. Al mismo tiempo, es por la dimension politica,
teoldgica y teologal como esta realidad define el criterio espiritual y pedagdgico de su existencia.
Aspecto que en ultimas es el que le lleva a dejarse cargar por ella (Sobrino, 2010). Puntualmente,
por el caracter de la praxis historica de liberacion y salvacion de las mayorias populares. Mayorias
que son para Ellacuria, “lugar auténtico” de la revelacion del Dios cristiano por su caracter
historico, escandaloso, apocaliptico y profético (Ellacuria, 2000a, pp. 148-153) y realidad propicia
que configura el ambito de su espiritualidad y praxis cristiana.

La espiritualidad y praxis de Ellacuria, mediadas por su vocacion cristiana y jesuita, tiene
una configuracion en cuatro aspectos. El primero es a modo biografico, intelectual y praxico en el
legado que abarca su vida y martirio, y que en lo concreto de su actuacion humana “acomparia a
todas esas luchas histdricas, que se estan dando” en su realidad histérica (Ellacuria, 2000a, p. 27).
El segundo sefala una espiritualidad que de conformidad a “lo que debe ser el hombre de Iglesia,
conforme a la teologia de la liberacion, [supone que sea] contemplativo en la accion, pero no en
cualquiera, sino en la accion liberadora” (Ellacuria, 2000a, p. 27). El tercero indica una
espiritualidad que para ¢l “no es una evasion, ni siquiera una concomitancia paralela, sino reflejo
y animacion de una accién y de unas obras a las que aporta espiritu, pero de las que recibe
alimento” (Ellacuria, 2000a, pp. 27-28), particularmente a nivel de fe, teologico, espiritual e
historico. Por ultimo, el cuarto aspecto, el cual supone una espiritualidad que estd mediada por la

3

siguiente pregunta: “;qué accion es la que me exige la realidad en este proceso de liberacion
integral?” (Ellacuria, 2000a, p. 28), la cual le obliga a definir una praxis que en su base le exige
“ser contemplativo. Es decir, ahi, en esa accion, ver qué de Dios hay, como Dios se hace presente
ahi, como se siente a Dios en ese lugar” (Ellacuria, 2000a, p. 28).

El desplazamiento praxico-teorico hacia una pedagogia organica a partir de los criterios
expuestos, constata que su base estd en la dimension heteronoma y autdbnoma que subyace a las
trayectorias formativas de Ellacuria con sus maestros y en el plano de su realidad. Tal pedagogia
acontece en su praxis de fe, intelectual e historica, la cual es expresion y continua configuracion
de su vocacion cristiana y jesuita. En donde, ademas, se asume y exige una aprehension desde
aquello que para Ellacuria fue fundamental: la vivencia de su fe y su espiritualidad cristiana segun

el modo ignaciano de la Compatfiia de Jests y la densidad de su realidad historica salvadoreia.

Con todo, este desplazamiento establece una pedagogia que, antes de ser categorial, es vital. Es
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una pedagogia cuyo criterio de ensefianza y aprendizaje estd dado en el contenido del legado, en
el ambito de la praxis intelectual e historica de Ellacuria, asi como también en el nivel de
aprehension que ha generado a mas de treinta y cinco afios de su martirio.

Por lo demas, es un desplazamiento praxico-teérico que, en fidelidad a la persona y al
personaje que Ellacuria representa, sitia la mirada en la coherencia de su vida. Es gracias a este
argumento como se insiste en su martirio, pues este s6lo ocurre por el sentido que tiene su vida a
la luz de su fe cristiana y, por tanto, por el compromiso que alli opta en razén del sentido del
Evangelio, el seguimiento de Jests y el deseo (dgape-eros) de hacer efectivo este mensaje en el
plano humano e histérico; en otras palabras, Ellacuria aporta a la liberacion del pueblo marginado
y oprimido, pero al mismo tiempo, contribuye y participa de su salvacion. Esto ultimo, no desde
un horizonte mesianico ni de predestinacion en el que €l asumiera la voz de lider y pastor de este
pueblo. Més bien, desde la historicidad de la salvacion del pueblo sufriente que en el plano de su
resistencia y re-existencia busca transformar continuamente y trascender el transcurso de la
realidad historica hacia mejores formas de estar en ella (Sanginés, 2010).

Con todo, es un desplazamiento que enfatiza en la dimension decolonial de la pedagogia
(Walsh, 2023, pp. 521-526). En tiempos en los que los intereses tecndcratas, representados en: a)
trazas neoliberales de los sistemas educativos, b) logicas de analfabetismo mediadas por criterios
politicos y curriculares que anulan el pensamiento consciente y critico, ¢) formas de capitalismo
cognitivo y d) acciones de aislamiento intelectual y de exterminio socio-cultural sustentados en
ideologias nacionalistas, raciales y religiosas, este desplazamiento gira hacia lo humano, lo ético
y lo trascendente. En particular, tal desplazamiento comprende los factores que constituyen el
ambito organico del sujeto de la historia segin su dimension material, personal, social, historica y
trascendente y el modo en que adquiere concrecidon y realizacion segin el modo en que siente,
intelige y actiia en la realidad.

A la luz de Ellacuria, tales factores se configuran de acuerdo con el modo como ¢l alli
experimenta la presencia y el obrar del Dios de Jesus. Aspectos que se articulan desde abajo, en el
lugar de la marginalidad, la opresion y la exclusion. Al tiempo que es una experiencia de la cual
se enuncia la fuerza historica de las mayorias populares como lugar social, politico, teoldgico y
teologal del acontecer de Dios a la luz de su experiencia de fe; por tanto, es un lugar que le exige
desplazar su vocacion cristiana y jesuita hacia una dimension de historicidad en cuya base se ve

obligado a involucrarse en la totalidad psico-orgéanica de su existencia.

206



UNIVERSIDAD
CATOLICA
DE CORDOBA

JESUITAS

El desplazamiento praxico-tedrico hacia una pedagogia organica corrobra la forma en que
el caracter pedagdgico de Ignacio Ellacuria es un acto pedagogico mediado por su ser historico.
En ello se integran el criterio testimonial y de historicidad descritos en los cuales la implicacion
orgénica de su existencia cobra sentido por su conciencia como sujeto historico y, en coherencia
con ello, por la implicacion, aprehension y metacognicion vital, historica y praxica que acontece

desde el lugar que define su vocacion cristiana y jesuita.

Desplazamiento praxico-tedrico hacia una historizacion del sujeto pedagogico

Los desplazamientos hacia una pedagogia testimonial, histérica y organica, desde el
caracter pedagogico que se identifica en Ignacio Ellacuria, hacen emerger “pedagogias otras”
como ya se dijo arriba (Ortiz, Ariza y Pedrozo. 2018, pp. 77-85). Esto es, pedagogias que nacen
en los bordes de la realidad, en los limites sociales e historicos que generan exclusion y
marginalidad, en los cuerpos y territorios violentados y segregados por los sistemas de poder. Al
establecer tales pedagogias desde este cardcter pedagdgico, se insiste en su sentido critico,
antropoldgico y mistico, asi como en el modo que permite definir las bases “para pensar una[s]
pedagogia[s] ‘otra[s]’ —no otra[s] pedagogia[s]- [cuyo fin sea] retar, desafiar, afrontar, hacerle
frente abiertamente y resistir las diversas colonialidades que limitan [la] existencia cotidiana: la
colonialidad del saber, del poder, del ser y del vivir” (Ortiz, Ariza, Pedrozo, 2018, p. 79).

El legado de Ignacio Ellacuria constata lo anterior. Su verificacion historica esta en su
martirio. Fruto de su implicacidon vocacional como cristiano y jesuita, Ellacuria desplegé a nivel
intelectivo y praxico la totalidad de su existencia en la tarea de contribuir a la liberacion y salvacion
de las mayorias populares. En lo propio de estas pedagogias, lo que en ellas emerge no es una
configuracidon conceptual. Segun lo expuesto, sus bases estdn en el acto pedagdgico que procede
del ambito testimonial, histdrico y orgénico que se interpreta en su praxis historica.

Las habitudes que Ellacuria configur6 fruto de su relacion con sus maestros fueron el modo
para hacer frente a su realidad. En el plano de la libertad de espiritu, de la heterodoxia
metodoldgica, del deseo de sintesis existencial, de la unidad de sentido estructural de la persona y
la realidad, de la dimension biografica de la experiencia de fe y del dinamismo discipular y eclesial
de su vocacion, el Martir salvadorefio encontré el modo por el cual asumio su realidad. Es alli

como los criterios de concienciacion, criticidad y praxis adquieren relevancia, pues es a la base de
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la operatividad biografica de aquello que explica a nivel metafisico y espiritual, como adquiere
sentido su vida, y en ello, la inferencia de un caracter pedagogico representado segun el criterio de
ensenanza y aprendizaje contenido en su dimension testimonial, histdrica y organica.

Con todo, es en razon de los desplazamientos expuestos como el legado de Ellacuria
constata un sentido pedagogico. En la amplitud de analisis alrededor de su persona, asi como de
su legado filosofico, teoldgico, politico y universitario, el acto pedagogico que es ¢l mismo
potencia su dimension intelectiva y praxica. Segun fue expuesto, las trayectorias formativas del
Martir salvadorefio son diacrdnicas y sincronicas a su vida en la Compaiiia de Jesus, a su labor
intelectual y académica en la UCA de El Salvador y a su accionar eclesial y discipular. Estas
trayectorias se configuran gracias al despliegue de si como cristiano, sacerdote jesuita, profesor,
rector y analista politico. Lo que a su vez permite definir que es en la progresion de su dimension
bioldgica, personal, social e historica como su vocacion adquirid concrecion historica.

Las “pedagogias otras” que emergen al identificar su caracter pedagdgico situado en sus
trayectorias formativas y en su dinamismo intelectual y praxico, constatan la dimensioén decolonial
que subyace al pensamiento pedagdgico latinoamericano (Mignolo y Walsh, 2018, pp. 88-96).2
Al mismo tiempo, se verifica que en estas pedagogias se acufia “un conocimiento cientifico que
no responde a la academia” (Ortiz, Ariza y Pedrozo, 2018, p. 76), sino a un saber cuya episteme
tiene por lugar social, politico e histdrico la praxis historica de las mayorias populares. De esta

forma, se comprueba coémo dichas pedagogias “deriva[n] de un sentir-pensar-actuar que representa

92 Los argumentos que presentan Mignolo y Walsh (2018) al respecto de la pedagogia latinoamericana, puntualmente
a partir de la perspectiva de Freire, como base de una dimension pedagogica decolonial son los siguientes: “Pedagogy
is understood here in the sense established by Paulo Freire, which is as an essential and indispensable methodology
grounded in peoples’ realities, subjectivities, histories, and struggles. It is in the social, political, epistemic, and
existential contexts of struggle that “leaders and peoples, mutually identified, together create the directive lines of
their action [educational, political, and of liberation],” Freire said. As I have argued elsewhere, social struggles for
Freire are pedagogical settings of learning, unlearning, relearning, reflection, and action. The educational nature of
struggle is what interested Freire most, along with the pedagogical practice of working toward individual and
collective liberation.12 This is an engaged pedagogy. As bell hooks argued a number of years ago, it emphasizes an
integral notion of well-being and of healing” [La pedagogia se entiende aqui en el sentido establecido por Paulo Freire,
que es como una metodologia esencial e indispensable basada en las realidades, subjetividades, historias y luchas de
los pueblos. Es en los contextos sociales, politicos, epistémicos y existenciales de la lucha que “los lideres y los
pueblos, mutuamente identificados, crean juntos las lineas directrices de su accion [educativa, politica y de
liberacion]”, dijo Freire. Como he argumentado en otras ocasiones, las luchas sociales para Freire son entornos
pedagogicos de aprendizaje, desaprendizaje, reaprendizaje, reflexion y accion. La naturaleza educativa de la lucha es
lo que mas le interesaba a Freire, junto con la practica pedagdgica de trabajar por la liberacion individual y colectiva.12
Se trata de una pedagogia comprometida. Como argument6 Bell Hooks hace varios afios, enfatiza una nocién integral
de bienestar y de curacion] (Mignolo y Walsh, 2018, p. 88).
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a los subalternos” (Ortiz, Ariza y Pedrozo, 2018, p. 76) y que, segun el caracter pedagdgico del
Martir salvadorefio, aquel estad en el todo organico de su vida y el criterio interpelante de la realidad.

El caracter pedagogico de Ellacuria ha sido identificado tras el andlisis de su legado. Su
comprension abarca el dmbito de ensefianza y aprendizaje que esta implicito a sus trayectorias
formativas con sus maestros, en la dimension intelectiva que instaura desde plano filoséfico y en
el dinamismo praxico que expresa en su vocacion cristiana y jesuita. Con todo, es un caracter
interpretado desde su dimension biografica, histérica y martirial; el cual, a su vez, sefala la
emergencia de estas pedagogias por la matriz liberadora, critica, decolonial y emancipadora alli
contenida. Esto ultimo, no tanto porque en ¢l exista una idea pedagogica de igual indole. Sino por
el ambito personal, social e histérico de actuacion que describe a este caracter.

La verificacion historica del caracter pedagégico de Ellacuria (Ellacuria, 2001, pp. 207-
226, Ellacuria, 2001, pp. 434-446), tiene concrecion en el escenario universitario de la UCA. La
razon de ser de Ellacuria es su vocacion cristiana y jesuita, la cual se desarrolla de multiples formas
en su vida en la Compaiia de Jesus y en el ambito eclesial, social e historico salvadorefio (Sols,
1999, pp. 21-52). Asi las cosas, es en lo particular del contexto universitario como su caracter
ofrece una dimension sistémica. Esto ultimo, porque es en este lugar donde ¢l despliega sus
habitudes segun el modo que adopta para inteligir sentientemente su realidad y, en respuesta a la
densidad que la compone, operar en un modo volitivo y afectivo.

Con lo anterior, se insiste en que en Ellacuria no existe ningiin tipo de indagacion
pedagodgica a nivel tedrico. Si se constata su rol como formador del Seminario ‘San José de la
Montana’ (San Salvador), de los novicios de la Compaiiia de Jesus, y en tanto profesor y rector de
la UCA. Asi pues, su caracter pedagogico se comprueba en lo que Sols (1999) afirma al reconocer
que siendo rector desde 1979, convirtié “a la UCA no s6lo en una universidad de gran prestigio
intelectual, sino en el centro al que habia que acudir necesariamente para tener informacion
fidedigna sobre El Salvador” (p. 44). De igual forma, en la universidad que forjd, pues su objetivo
era “formar profesionales que, imbuidos de la pasion por la justicia, fuesen capaces de trabajar
realmente por su pueblo y cambiar la sociedad” (Sols, 1999, p. 44).

En razén de lo anterior, en dos de sus obras (Escritos universitarios, 1999 y Cursos
universitarios, 2009) se muestra la finalidad pedagdgica de la UCA y el rigor que ejercié como
profesor a partir de los cursos que impartid. Sobre la universidad, Ellacuria define como sus

aspectos identitarios el cambio social, el talante académico y la inspiracion cristiana. Para los
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cursos universitarios, indica su sentido conceptual y analitico alrededor de temas filosoficos,
antropolégicos, éticos, metafisicos y politicos. Con todo, es relevante insistir en que su caracter
pedagobgico alli se verifica. Mas que por un corpus de ideas sobre la ensefianza y el aprendizaje,
aquello se infiere es su modo de proceder seglin el dinamismo historico, intelectual y praxico que
desplego a partir del rol pedagogico que asumid en la UCA de El Salvador.

Las trayectorias formativas de Ellacuria adquieren aqui un valor capital. Tras identificar su
caracter pedagdgico, asi como los desplazamientos praxicos y teéricos hacia pedagogias otras, la
persona y el personaje que representa establecen su identidad como sujeto pedagdgico. Si bien tal
identidad se configura desde su ambito biografico, intelectivo, ético, praxico y martirial, esta tiene
concrecion en el lugar pedagdgico que representa la UCA. Dado lo anterior, es sugerente presentar
lo que de ella define, puesto que, si tal identidad emerge de sus trayectorias formativas y del rol
pedagbgico que alli ejerce, la razén de ser de la UCA explicita los desplazamientos testimonial,

historico y organico que subyacen a la interpretacion pedagégica de su legado.

La UCA pretende el cambio social y es el cambio social el que configura su modo de ser
universidad. En y ante una situacion real de opresion estructural de la mayoria del pueblo
salvadorenio, la UCA debe buscar, ofrecer y apoyar universitariamente los procesos que
propicien una convivencia mas justa, libre y solidaria en El Salvador y Centroamérica

(Ellacuria, 1999, pp. 106-107).

Este caracter universitario lo ha descrito la UCA, cuando se ha referido a si misma como
conciencia critica y creadora de la realidad salvadorefia, entendiendo conciencia como un
saber especifico sobre y a partir de la propia realidad. Es obvio que la universidad tiene que
ver con la ciencia, como forma especifica de racionalidad. Pero esa ciencia quiere estar
dirigida a conseguir un saber consciente sobre el pueblo, su realidad y sus problemas, que
sea al mismo tiempo un saber Util para que ese mismo pueblo pueda caminar hacia su

liberacion (Ellacuria, 1999, p. 109).

El testimonio mas explicito de la inspiracion cristiana de la UCA sera ponerse realmente al
servicio del pueblo, de modo que en ese servicio se deje orientar por el mismo pueblo

oprimido. Esto la hard ver y denunciar lo que de pecado hay en nuestra realidad, la
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impulsara a crear modelos que histéricamente correspondan mejor al reino de Dios y la
hara desarrollar actitudes tipicamente cristianas como son la esperanza operativa, la pasion
por la justicia, la entrega generosa a los demas, el repudio de los medios violentos, etc.

(Ellacuria, 1999, p. 111).

La perspectiva tripartita que Ignacio Ellacuria establece sobre la universidad sefiala un
criterio identitario, ético y praxico. Es el modo de proceder de la UCA ante la realidad salvadoreia.
La particularidad de esta apreciacion es la forma en que el Martir salvadorefio historiza la actividad
universitaria, ya que no significa “el abandono de lo universitario en favor de lo politico, sino tan
so6lo una mejor orientacion de lo universitario” (Ellacuria, 1999, p. 107). Esto tltimo, ante la
necesidad de aportar a su justa configuracion.

La idea y praxis de universidad que establece Ellacuria remite a su identidad como sujeto
pedagdgico. Al reconocer que “la estructura social salvadorefia hace del estamento universitario
una franja minima y elitista, cuya popularizacién no consiste en una ampliacion”, Ellacuria sugiere
una transformacion para “la universidad [en la cual] se configure lo més posible seglin las
exigencias reales de lo que son las mayorias populares” (Ellacuria, 1999, p. 111). A la luz del
pensamiento pedagogico latinoamericano, su identidad como sujeto pedagogico asume un talante
critico, popular e histérico (Mejia, 2011). Esto ltimo, ya que, si bien supone a partir de la UCA
transformarla y superar los 6rdenes excluyentes de la sociedad salvadorena, esta también verifica
su rol pedagogico y el modo como alli involucra su praxis de fe, intelectual e historica.

Para Ellacuria (1999), “la UCA cobra conciencia de que su misién no puede ser solamente
un servicio al pueblo, sino de una manera mas peculiar, y en la medida de lo posible, un servicio
desde el pueblo” (p. 111). Esto significa que la funcion de la universidad no estd aislada de la
sociedad en la cual estd inserta. Es, mas bien, una concrecion de su naturaleza que hace énfasis en
su sentido social a partir de las necesidades, realidades e intereses de la sociedad.

La apreciacion de Ellacuria sobre la UCA exige “que la universidad [no] deje de [ser ella
misma], como si la forma de que el pueblo se convierta en sujeto operante consistiera en su
presencia fisica en las aulas universitarias™ (Ellacuria, 1999, pp. 109-110). En conciencia de las
limitantes impuestas a la universidad por las ¢lites salvadorefias para que no tenga alcance popular,

Ellacuria expresa la necesidad de que esta institucion desarrolle a plenitud su conciencia critica y
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creativa a través del pluralismo cientifico y la generacion de conocimiento como aspectos
sustantivos para aportar en la superacion de las necesidades de la sociedad.

La identificacion del caracter pedagogico de Ellacuria, los desplazamientos que a nivel
praxico-teorico genera hacia “pedagogias otras”, su identidad en cuanto sujeto pedagdgico desde
su persona y personaje, asi como la praxis social, académica y cristiana que define para la UCA
dan razén del acto pedagogico que subyace a su legado. Los aspectos analizados sittian el caracter
pedagdgico en el plano biografico, intelectivo y praxico del Martir salvadorefio. Ahora bien, al
incluir el plano histérico, social y politico representado en la universidad, este caracter genera un
desplazamiento hacia la historizacion del sujeto pedagdgico como resultado del acto pedagogico
que alli emerge por efecto de su testimonio, historicidad y praxis.

Este desplazamiento tiene de base la subjetividad (Torres, 2008, pp. 88-92).”® De esta
forma, si aquello que se interpreta en Ellacuria es que la UCA contribuya a una causa superior:
aportar a la trascendencia de la realidad histérica desde el compromiso ético e histérico que la
identifica, no so6lo asume profundidad el caracter social, académico y de inspiracion cristiana de la
UCA, sino también, la dimension de historicidad de quienes la integran y, por tanto, el plano de
realizacion critico, creativo y popular que alli se proyecta.

La verificacion historica de lo que Ellacuria establece sobre la UCA demuestra que €l no
es un teodrico de la educacion. Sin embargo, si tiene claridad de su funcion académica, humana,
social, politica e historica. Alli es como se instaura el desplazamiento hacia la historizacion del
sujeto pedagogico, pues todo ¢l, implicado de manera material, personal, social e histérica en €l
mismo, se explicita en la mision de la UCA. Esto es, una universidad que tenga funcion popular,
al tiempo que sea cientifica, critica y creativa, y cuyo efecto sea ofrecer las posibilidades y

capacidades necesarias para la realizacion histoérica de las mayorias populares.

Si la universidad se entendiera como busqueda utopica de una verdad intemporal, podria
pensarse que su mision fuera univoca; pero si la universidad se entiende como servicio al

pueblo que le da ser, entonces ha de entenderse como funcidn estrictamente historica. Su

93 Al respecto de la subjetividad, Torres (2008) establece el siguiente argumento: “La categoria de subjetividad estd
estrechamente relacionada con los procesos culturales de construccion de sentido, de pertenencia e identificacion
colectiva, dado que involucra un conjunto de normas, valores, creencias, lenguajes y formas de aprehender el mundo,
conscientes e inconscientes, fisicas, intelectuales, afectivas y erdticas, desde los cuales los sujetos elaboran su
experiencia existencial, sus propios sentidos de vida” (p. 89).
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realizacion universitaria puede ser profundamente diversa en situaciones dispares. Lo que
en cada caso determine su historicidad sera la situacion historica del pueblo al que debe

servir (Ellacuria, 1999, p. 20).

El desplazamiento praxico-teodrico hacia una historizacién del sujeto pedagodgico tiene
razon de ser en la dimension formativa que procede de la persona y el personaje que es Ellacuria.
Es un desplazamiento que sitia a este sujeto en su dimension préaxica, la cual adquiere identidad
sistémica si se configura desde su entramado material, personal, social e historico. El legado del
Martir salvadoreno verifica lo anterior en razon de su praxis intelectual e historica situada en la
UCA. De igual forma, por el caracter pedagogico que a nivel critico, antropolégico y mistico
subyace a su legado. Asi como también por el acto pedagdgico que se establece fruto de la cohesion
testimonial de su vida, de la historizacion de su vocacion y del despliegue psico-organico de si.

Al reconocer el ambito subjetivo de este desplazamiento, se infiere su concrecion en el
escenario educativo. Desde el legado de Ellacuria, aquel historiza su subjetividad seglin su praxis
de fe, intelectual e histérica. Asi como también, en la funcion pedagogica que la UCA establece.
En ello adquiere validez el énfasis social de la universidad, ya que al establecer que “por
proyeccion social debe entenderse estrictamente lo que de la labor universitaria llega directamente
a la sociedad” (Ellacuria, 1999, p. 86), se insiste en su historicidad. Sobre todo porque, si bien
tiene por finalidad crear conocimiento, esto no supone evadir la realidad. A la luz de este legado,
es la experiencia mistagogica de la realidad el “lugar més prenado de verdad” (Ellacuria, 1991, p.
116) y, por tanto, el lugar en el cual debe explicitar su dimension identitaria, ética y praxica.

Detrés de estos argumentos, lo que opera en el caracter pedagogico de Ellacuria y en los
desplazamientos praxico-tedricos que genera hacia pedagogias otras es el criterio subjetivo de
concienciacion, reflexion y praxis. Tras afirmar que “la universidad deberia intentar poder ser, a
través de medios precisos, uno de los determinantes de la conciencia colectiva” (Ellacuria, 1991,
p. 87), su identidad como sujeto pedagdgico involucra el &mbito psico-organico a nivel material y
personal, asi como el criterio social e historico que despliega en la estructura universitaria. Asi se
comprueba el hecho de que “en orden a formar esa conciencia colectiva, la universidad debe poner
en juego lo que es el poder del saber, si es que el saber se entiende operativamente como poder

transformador y no como pura repeticion acritica” (Ellacuria, 1999, p. 86).
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La universidad debe contribuir a la liberacion de las mayorias populares. Segun se infiere
de este desplazamiento, implica procesos formativos en los que “se logre llevar a las mayorias el
desenmascaramiento de su situacion, la conciencia de sus derechos y de sus obligaciones en la
constitucion de una sociedad mas justa”, asi como también a “la persuasion de su fuerza, el analisis
de su realidad y de los caminos para salir de su situacion actual” (Ellacuria, 1999, pp. 86-87). De
igual manera, implica una historizaciéon de la universidad en donde su conciencia colectiva no se
entienda como escueta movilizacion de masas, sino mas bien como apuesta decidida que, en la
generacion de conocimiento, tenga como eje articulador el ambito social.

Es en ello como el desplazamiento hacia la historizacion del sujeto pedagogico es eficaz.
La constatacion es Ellacuria. Su martirio verifica como involucro la totalidad de su vida, asi como
también, de la efectividad de la mision de la UCA para forjar de igual modo su mision al servicio
de y con las mayorias populares. No en vano, su martirio ocurre alli, pues fue el lugar desde el cual
hizo concrecion de su vocacion cristiana y jesuita segin su praxis de fe, intelectual e historica al

servicio de su realidad. Un martirio que es testimonio, historicidad y praxis historica.

Los desplazamientos praxico-tedricos expuestos reiteran como en Ignacio Ellacuria existe
un carécter pedagogico contenido en su legado y en el movimiento que genera para interpretar
pedagogias otras que proceden de la historicidad de su vida. Al hacer referencia a la pedagogia
testimonial, historica y organica, aquello que ofrece la anamnesis realizada al Martir salvadorefio
es la posibilidad de legitimar praxis pedagogicas cuya matriz esta sustentada en la historicidad de
los sujetos y los lugares pedagdgicos. Con lo cual, estas pedagogias otras abren los horizontes de
significacion y de sistematizacion de los marcos de interpretacion pedagdgica que emergen en la
realidad de los sujetos de la historia, en su despliegue organico y en la capacidad que instauran
para crear realidad en medio del criterio dialogico y dialéctico que ella misma impone.

El legado de Ignacio Ellacuria, a partir de su interpretacion pedagogica, ofrece un criterio
epistémico y metddico para la pedagogia de caracter critico, antropoldgico y mistico. Aquel se
instaura en el plano de la concientizacion, alfabetizacién y liberacion organica del sujeto. Tal
proceso no procede de un ambito formativo de base intelectual. Tiene en sus cimientos todo el
andamiaje psico-organico y filético (phylum humano) que integra al sujeto de la historia. De ahi
que proceda de los entramados genéticos y bioldgicos, asi como también, sociales, histdricos y

culturales que lo permean. Con lo anterior, aquello que se posibilita es la capacidad de este sujeto
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para ampliar el espectro de aprehension de la realidad hacia el reconocimiento de las formas de
actuacion personal e historica. Asi pues, si desde el ambito antropoldgico e historico que contiene
a Ellacuria puede inferirse tal dimension de actuacion en su praxis de fe, intelectual e historica a
la luz de su vocacion cristiana y jesuita, entonces, su marco de interpretacion pedagogica a nivel
biografico, antropologico y mistico legitima el horizonte de posibilidad y de transformacion de la
realidad que se instaura pedagdgicamente en los lugares, realidades y sujetos historicos.

El despliegue psico-orgéanico a nivel material, personal, social, histérico y trascendente del
sujeto pedagogico tiene un marco de referencia en el legado de Ignacio Ellacuria. Es aqui como
también adquiere legitimidad discursiva el horizonte de interpretacion propuesto porque, fruto de
la verificacion historica de este legado y la inferencia de su cardcter pedagogico, tal criterio
hermenéutico situado en la tensidad que se ofrece entre el pensamiento pedagdgico
latinoamericano y el legado del Martir salvadorefio demuestra que es posible develar caracteres
pedagdgicos que proceden de realidades, sujetos y experiencias otras.

En el caso de Ignacio Ellacuria, lo anterior se verifica en el marco sapiencial, reflexivo y
praxico que despliega desde la radicalidad historica de su vocacion cristiana y jesuita. Alli son
operativas las triadas conceptuales que dan razén al dinamismo psico-organico del sujeto. Ahora
bien, es desde el lugar de estos saberes, reflexiones y praxis como el caracter pedagdgico de
Ellacuria confirma que la pedagogia tiene lugares, realidades y sujetos otros de enunciacion
diametralmente opuestos a aquellos que han sido instaurados como legitimos y clésicos.

La experiencia mistagogica que acompana y forma (bildung) a Ignacio Ellacuria durante
su vida tiene un lugar de enunciacidn en sus maestros y en su realidad historica. Alli se confirma
que, si bien por su despliegue psico-organico es capaz de hacerse cargo, cargar y encargarse de su
realidad en conciencia de su estar ‘real’, de la dimension ética que esto demanda y de la accion
‘real’ que implica para su creacion, transformacion y realizacion, la base de su experiencia vital
estd dada por el acto de interpelacion que rodea su existencia. Por esa razon, en Ellacuria toda su
praxis se comprende desde una dimension kenodtica, de vaciamiento y de entrega total a aquello
que le demanda su relacidon con sus maestros y su realidad historica encarnada en las mayorias
populares. Asi se entiende que su dimension espiritual, intelectiva y praxica tiene como principio
dejarse cargar por la realidad, por el “lugar-que-da-verdad” (Ellacuria, 1991, p. 115).

El sentido teologico y pedagdgico de la experiencia mistagdgica que ocurre en Ellacuria

confirma el dinamismo espiritual, heterodoxo, humanista, filosofico, teoldgico y discipular de su
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vida. Toda su existencia estuvo permeada por la contrastacion entre las elucubraciones teoricas y
las interpelaciones que demanda la realidad. Ahora bien, es la legitimidad que reconoce en estas
ultimas como actualiza, posibilita y dimensiona criterios de interpretacion que hacen posible la
actualizacion y profundidad de su praxis historica. Asi pues, no sélo se corrobora el argumento
sobre el cual se instauran los desplazamientos praxico-tedricos sugeridos gracias a la verificacion
en el legado del Martir salvadorefio. También se interpreta un sentido teoldgico y pedagogico que
procede de su realidad, de su aprehension psico-organica y de su praxis historica.

El testimonio de vida de sus maestros y la realidad histdrica se configuran en experiencia
teologica y pedagdgica de la vida de Ellacuria. Esto afirma su identidad mistica y praxica. Sobre
la primera, por la capacidad contemplativa que alcanza a partir de la aprehension organica de lo
que rodea su existencia en lo formativo y en las demandas de las mayorias populares. Sobre la
segunda, por la capacidad de accion que define en respuesta a la densidad de la realidad. Asi pues,
si a modo heteronomo son estos factores los que inciden pedagdgicamente en Ellacuria, a modo
autonomo es preciso afirmar que su praxis de fe, intelectual e histdrica es acto pedagdgico por su
contenido y sus efectos. Es en ello donde se instaura la singularidad de su caracter pedagogico.

A partir de los desplazamientos praxico-teoricos identificados y de su verificacion en la
persona y personaje que Ignacio Ellacuria representa, se confirman las actualizaciones reciprocas
que proceden para su legado como para el pensamiento pedagdgico latinoamericano. En el caso
de Ellacuria, su caracter pedagogico actualiza su persona y personaje al reconocer que pasados
treinta y cinco afios de su martirio, este sigue vigente. Los criterios de interpretacion biografico,
filosofico, teoldgico, politico y universitario han explorado distintas facetas de la vida del Martir
en lo vital, racional y préxico. De ello, han emergido criterios epistemoldgicos y metodologicos
del quehacer filosofico y teologico, por ejemplo. Asi como también, marcos para el analisis socio-
politico de la realidad y de la funcion universitaria.

Ahora bien, al identificar en su legado un caracter pedagdgico, tal actualizacién confirma
la unidad de vida que alli est4d contenida, a lo cual se agrega su dimension pedagdgica. Esto es,
aquello que de forma biografica, antropoldgica y mistica, Ellacuria ensefia con su vida y martirio,
al tiempo que también propicia aprendizajes respectivos en los que su legado establece horizontes
de significacion y de posibilidad para operar en la realidad histérica actual.

Para el caso del pensamiento pedagogico latinoamericano, la actualizacion reciproca esta

en la verificacion histérica de su matriz critica, problematizadora y dialogica. Al reconocer en
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Ellacuria un sujeto pedagogico por el ambito popular, realista e historico de su legado, aquel
actualiza esta matriz desde la intersubjetividad. Con todo, son las praxis pedagdgicas criticas,
liberadoras y transformadoras de la realidad las que se legitiman. Pero también, los sujetos, lugares
y realidades ‘otros’ ya que confirman la dimension pedagogica alli contenida, la necesidad de su
aprehension y sistematizacion, y su configuracion en tanto lugar de enunciacion, posibilidad y
praxis de actos pedagogicos que interpelan, desafian y buscan superar los 6rdenes de violencia,
marginalidad, exclusion y empobrecimiento que se instauran en la realidad.

Las actualizaciones que genera el legado de Ignacio Ellacuria asumen una dimension
praxica y de historicidad. O sea, si bien resignifican su memoria y la del pensamiento pedagdgico
latinoamericano en su progresion critica, decolonial y emergente, aquellas también definen
criterios de apropiacion sobre los cuales las praxis intelectuales e historicas de los sujetos de la
historia tengan de base el marco testimonial, histérico y orgéanico que su caracter pedagdgico
ofrece. Con ello, se establece que los actos pedagdgicos no acontecen exclusivamente en el aula.
También ocurren en la fuerza histdrica de los actos humanos que crean realidad tal como Ignacio

Ellacuria lo hizo a lo largo de su vida y en la trascendencia historica que expresa su martirio.
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Hace algun tiempo, el sacerdote espafiol Ignacio Ellacuria
me dijo que le resultaba absurdo eso

del Descubrimiento de América.

El opresor es incapaz de descubrir, me dijo:

-Es el oprimido el que descubre al opresor.

El crefa que el opresor ni siquiera puede descubrirse a si mismo.
La verdadera realidad del opresor
solo se puede verse desde el oprimido.

Ignacio Ellacuria fue acribillado a balazos,

por creer en esa imperdonable capacidad de revelacion

y por compartir los riesgos de la fe en su poder de profecia.
¢Lo asesinaron los miliares de El Salvador,

o lo asesind un sistema que no puede

tolerar la mirada que lo delata?

Eduardo Galeano, Ser como ellos y otros articulos, 1992.

“SI EL MUNDO LOS ODIA, SEPAN QUE ANTES ME ODIO AM{” (UN 15, 18)
MEMORIAL DE LOS MARTIRES

UNIVERSIDAD CENTROAMERICANA ‘JOSE SIMEON CANAS’
HTTPS.//UCA.EDU.SV/BIOGRAFIAS-DE-LOS-MARTIRES-UCA/



https://uca.edu.sv/biografias-de-los-martires-uca/

Introduccion

“El legado de Ignacio Ellacuria ha sido apropiado y analizado en su dimension biogréafica, intelectual y praxica a
consecuencia de la relevancia histérica y eclesial de su martirio en 1989 (Sols, 1999, pp. 21-52). Siendo rector de
la Universidad Centroamericana “José Simedn Cafias” (UCA) en El Salvador, Ellacuria fue asesinado por
Instruccidn de las élites y el alto mando militar salvadorefio al lado de sus compafieros jesuitas Ignacio
Martin-Bard, Segundo Montes, Juan Ramoén Moreno, Amando Lopez y Joaquin Lopez y Lopez. Asi como también de
Elba y Celina Ramos, madre e hija y quienes colaboraban en las labores domésticas de su comunidad religiosa”

Interés de la investigacién:

Identificar en la persona y el personaje que Ignacio Ellacuria representa el caracter pedagdgico que subyace a su
legado en términos biograficos, intelectuales y praxicos. Este interés quiere realizarse a partir de:

Dimensidén biografica Dimensién intelectiva Relacion respectiva

“Tras situar el interés por identificar un posible caracter pedagdgico subyacente al legado del Martir salvadorefo,
aquello que quiere realizar esta investigacion es una hermenéutica a dicho nivel sobre la cual sea posible reconocer
si en la persona y el personaje que él es emerge una dimension pedagdgica. Mas aln, un criterio de indagacion,
reflexion y praxis cuyo punto de partida y de llegada sea su legado, en el cual se reconozcan desde su matriz
biografica, intelectiva y praxica, dinamismos formativos, de ensefianza y aprendizaje y de praxis pedagogica”

Para ello, la investigacidén hace opcidén por:

» Pensamiento pedagégico latinoamericano: Legado critico, dialégico y problematizador de Paulo Freire.
» Pedagogias criticas en América Latina: Lugar de opresion/exclusion.
» Pedagogias de la liberacién: Concientizacion, alfabetizacion y liberacién-emancipacion.

- ™
A partir de las investigaciones y publicaciones
_< existentes, no se constata correlacion teérica

y/o prdctica entre el legado del Madrtir
salvadorefio, la pedagogia en general y la
matriz  pedagégica latinoamericana en
particular. Sin embargo, en sus escritos, en las
investigaciones que analizan su legado, asi
como en los textos que dan razén de la

~ N

Ignacio Ellacuria:

e lugar de marginalidad de las mayorias
populares salvadorefas.

e Significacién universitaria, politica, teologica
v teologal.

Pensamiento pedagégico latinoamericano:

pedagogia latinoamericana, si se infieren ® Praxis pedagdgicos de concienciacion con y
puntos de contacto por las caracteristicas de para los sujetos oprimidos.

sus lugares de enunciacion. En especifico, las J* Conciencia de opresion, Necesidad de
realidades de  opresion,  violencia y Puntos de contacto alfabetizacion y Posibilidad de
marginalidad que a través de ellas se verifican. transformacion (persona - realidad).



Fundamentacién epistemoldgica

“. el Interés de esta investigacion no es unidireccional. Mas bien, asume un sentido circular por la
respectividad que instaura. As las cosas, si su objeto de estudio es interpretar un modo pedagogico en su legado,
como resultado de este ejercicio se podran definir movimientos praxico-tedricos para esta pedagogia, y con
ello, actualizaciones reciprocas que legitimen ambos criterios en razon del significado que instaura esta tensidad"

Objetivo general

Identificar el caracter pedagogico en el legado de Ignacio Ellacuria en tensidad con el pensamiento pedagogico
latinoamericano junto a posibles desplazamientos praxico-tedricos y actualizaciones reciprocas que pueda generar.

Objetivos especificos

1. Describir los aspectos que caracterizan el legado de Ellacuria en virtud de su identidad biografica, intelectual y
praxica.

2. Enunciar su caracter pedagogico en tensidad con el pensamiento pedagodgico latinoamericano.

3. Caracterizar posibles desplazamientos praxico-tedricos y actualizaciones reciprocas tanto para el legado de Ignacio
Ellacuria como para el pensamiento pedagdgico latinoamericano.

Finalidad
Tensidad Hermenéutica

Desplazamiento préaxico

Dinamismo respectivo Pensamiento pedagdgico y tedrico.

(sistémico) latinoamericano

Legado de Ignacio

Continuo "dar de si" de Dimensién critica, Ellacuria

la realidad -material, liberadora, popular y
humana, cosmica-— decolonial

Pensamiento pedagdgico
latinoamericano

"

v "ol cosmos es un sistema en el 4 al sefalar este dinamismo respectvo entre la matriz
. , que cada cosa es . . . .
‘nota-de’: es un sistema constructo en el cual todas | Pedagogica latinoamericana y el legado de Ignacio Ellacuria por
sus notas estan en formal respectividad..” (Ellacurfa, | efecto de la dimension biografica, intelectiva y praxica que implica
2007, p. 69). a este Ultimo, aquello que se establece es un criterio analitico que,
v "esta respectividad es formalmente dinamica, s un a la base del horizonte de interp.retacié'n Pgdagégico propuesto,
dar de 7 de ahi que este dar de s respectivo haya integra dos aspectos de la realidad histérica. De un lado, la
de concebirse como tensidad.” (Ellacuria, 2007, p. dimensién pedagégjca que, por razén de los fundamentos de
69). la pedagogia latinoamericana, se destaca por su modo critico,
v' “la dinamicidad respectiva y que afecta a todas las dla]églco y p.rob]ematlzador en su concrecion
realidades materiales” (Ellacuria, 2007, p. 403). Iiberadora, popular y decolonial Del otro, el legado del
Martir salvadoreno en su dimension biografica, intelectiva y
praxica, asi como la posibilidad que alli existe para identificar desde
los aspectos que definen su legado, un ambito pedagdgico
alrededor de su vida y su martirio”

v "la vida se despliega en tension dinamica” (Ellacuria
2007, p. 403).




“El criterio hermenéutico situado en la pedagogia
latinoamericana implica asumir como “texto” el

legado de Ignacio Ellacuria. Por sus caracteristicas
biograficas, intelectivas y praxicas es “texto” gracias a la
profundidad narrativa, conceptual e histérica de su
contenido (prefiguracion del texto - [sintaxis]) (Ricoeur,
2004, p. 114). Asi mismo, es “texto” por el horizonte de
sentido que sigue adquiriendo luego de su martirio y la
relevancia que ha adquirido en clave exegética-conceptual,
epistemologica, metodolégica y biografica (configuracion
del texto - [semadntica]) (Ricoeur, 2004, p. 130-131).
Finalmente, es “texto” porque su apropiacion hoy ofrece a
quienes en él profundizan escenarios y condiciones para su
realizacion que transitan entre el plano vital, personal,

Fundamentacion metodoldgica

Enfoque metodolégico

*Investigacidén cualitativa.

Perspectiva de analisis

eHermenéutica (pedagdgica)
eLegado de Ignacio Ellacuria
(Texto) .

eSintaxis - Semantica -

. o . < . Pragmatica.
social e historico y el espectro tedrico, practico, <

conceptual e investigativo (refiguracion del texto -
[pragmadtica]) (Ricoeur, 2004, p. 140)".

“la investigacion podra interpretar de un modo
“sistematico y sofisticado (.) los sentidos discursivos
vislumbrados en los datos socioculturales en

funcidn de la teorizacién del discurso” (Pardo,
2013, p. 39). EL ACD favorece el analisis del legado de
Ignacio Ellacuria segln sus escritos y las formas de
apropiacion que realizan las investigaciones sobre él
desarrolladas. Ahora bien, al ser desde un criterio
pedagogico, esta técnica otorga una identidad particular
desde la estructura (sintaxis), el significado (semantica) y
la orientacion transformativa (pragmatica) que también se
instaura en el pensamiento pedagodgico latinoamericano, y
que por la tensidad que se instaura, permite que ocurra el
proceso hermenéutico respectivo que se intuye”.

Técnica de analisis
*Analisis critico del
discurso (ACD) :
*Escritos e investigaciones.
eInterpretacién y analisis
biografico, intelectivo y
praxico.

Fases de desarrollo de la investigacidén

v Exploracion: Documentos y referencias sobre Ignacio Ellacuria y su legado.

v Descripcion: |dentificacion, categorizacion y jerarquizacion de aspectos que definen su legado (dimension
biografica, intelectiva y praxica).

v’ Andlisis: Consistencia, coherencia, transformacion y legitimidad discursiva del legado de Ignacio Ellacuria segin su
vocacion cristiana y jesuita y su praxis intelectual e historica.

v’ Apropiacion cultural-cognitiva: Interpretacion pedagdgica -tensidad- hacia desplazamientos praxico-tedricos y
actualizaciones reciprocas para el legado de Ignacio Ellacuria y el pensamiento pedagégico latinoamericano.



Capitulo I: Trayectorias formativas de Ignacio Ellacuria.
Apropiacién testimonial de sus maestros.

Espiritual .
*P. Miguel Elizondo S.J.

Humanista : :
*P. Aurelio Espinosa S.J.

Existencial

*P. Angel Martinez S.J.

Teoldgica
g *P. Karl Rahner S.J.

Filosdéfica . .
eProf. Xavier Zubiri

Discipular .
*Mons. Oscar Romero

Hallazgos identificados

"Dada la vinculacion entre el legado de Ellacuria y la
pedagogia latinoamericana, este andlisis es lIiberador
(Freire, 1970, pp. 88-89). Esto significa que sus
trayectorias asi se interpretan. Un talante que se instaura
en su vocacion, se expresa en su praxis y se constata,
segln Freire, como una “accién educativa [que estal]
orientada en la linea de la humanizacion, en la progresiva
actualizacion de la vocacién ontolégica del hombre

de ser m4s” (Bambozzi, 2000, p. 100)",

“Las trayectorias formativas de Ellacuria, si se observan
desde un interés transmisivo, parecen tener un cierto
dinamismo bancario. No obstante, esta tesis se descarta al
reconocer el sentido biografico alli contenido. La dimension
comunicativa que exalta Freire (1970) esta dada en las
relaciones que Ellacuria establece con sus maestros. Alli
emerge una experiencia pedagogica mediada
desde el dmbito espiritual, vocacional, existencial,

filosdfico, teolégico y discipular. Su singularidad esta
en que el acto cognoscente no es subsidiario de un
concepto como si de la apropiacion testimonial que este
verifica en sus maestros. Verificacion que exalta en sus
reflexiones teoldgicas, filosoficas y espirituales, en las
cartas que intercambia con ellos y en las memoria,
homenajes y legados que ofrece en el campo en que ellos
se desempenfaron”.

o Cardcter pedagdgico: Significacion desde su ingreso a la Compafia de Jesis (1947) hasta su
martirio (1989): a) Vocacion cristiana y jesuita y b) Praxis intelectual e histérica.

v Dimension formativa (Bildung): Proceso de transformacion epigenética (de-formar, trans-formar, formar).
o Ambito dialégico, problematizador y critico (Influencia mutua con sus maestros).
o Concientizacion, alfabetizacion y liberacion (Experiencia pedagogica con sus maestros vy su realidad).

v Relevancia de las trayectorias formativas:

o Did4ctica implicita (triada): Maestros, realidad histérica y formacion (bildung).
o Cognicién y metacognicion: Formacion a nivel biografico, intelectivo y praxico.
o Experiencia formativa: Apropiacion testimonial y memoria de sus maestros.



Capitulo II: Dimensién intelectiva de Ignacio Ellacuria.
Fundamentos filoséficos y apropiacién estructural en clave pedagégica.

“.una antropologia que se comprende a partir de
la dimensidn intelectiva y sentiente de los sujetos

pedagdgicos, en donde los procesos formativos
(bildung), tal como se observa en las trayectorias del
Martir salvadorefio junto a sus maestros en su ambito
dialégico, problematizador y critico, exigen de un
dinamismo praxico sustentado en la articulacion que
exigen la sensorialidad, la afeccion emocional, la
inteleccion y la volicién con los dinamismos de realidad en
las cuales ocurren sus trayectorias formativas y el acto
pedagdgico que en si mismo representa la realidad
historica salvadorefa por efecto de la verdad que
comunica y exige”

“.es un caracter que asume la totalidad de su existencia
como @contecimiento pedagdgico testimonial e
histérico. En él, lo problematizador, dialogico y critico
esta mediado por lo cognitivo que acontece junto a sus

maestros, por lo metacognitivo en tanto aprehension vital,
experiencial y antropolégico que opera auténomamente en
él, como por lo que procedera a modo praxico. Es asi, un
cardcter pedagdgico que se infiere de su
aufonomia, la cual no responde a una liberalidad de su
modo de proceder, sino mas bien a la capacidad critica
que a nivel intelectivo e histérico despliega en atencion a
las l6gicas de opresion que estan instauradas en su
realidad historica salvadorefia”.

Intereses filosdéficos
(Fundamentos)

eProyecto filoséfico cristiano
eSapientia christiana

eFilosofia zubiriana (Dimensidén psico-
organica)

eInteligencia sentiente

*Volunad tendente

eSentimiento afectante

Dimensidén intelectiva (I)

eMovimiento metafisico

*Realidad como 'Realidad histérica’
*Transmisién tradente
eActualizacién de posibilidades
*Creacidén de capacidades

Dimensidén intelectiva (II)

eMovimiento histérico

eFundamentos de la liberacidn
*Andlisis bioldégico (genética)
*Andlisis antropoldgico (persona)
eAndlisis histdérico (realidad)

Hallazgos identificados

v’ Cardcter pedagdgico:. Antropologia pedagdgica (Implicacion organica).

o Naturaleza e inteligencia humanas: Operatividad bioldgica, personal, social e histérica.
o Acontecimiento pedagdgico: Praxis de fe, intelectual e historica - Martirio.

o Dinamismo de enseflanza y aprendizaje. Doxa vs. Logos [Inacabamiento].

v' Dimensién cognitiva. Fundamentos de la estructura intelectual de Ignacio Ellacurfa.
o Filosofia cristiana: Sentido y argumento de la fe cristiana (Sapientia christiana).
o Filosofia zubiriana: Realismo materialista abierto (Inteleccion sentiente - Dimensidn psico-

organica).

v' Relevancia de la antropologfa pedagdgica:

o Antropologia situada (Cognicién — Metacognicion): Concienciacion, alfabetizacion y

emancipacion.

o Sujeto pedagdgico: Implicado en la realidad histérica / Influjo vital / Trayectorias formativas.



Capitulo Ill: Dimensidn praxica de Ignacio Ellacuria.
Sentido organico, ético y trascendente de su accién historica.

Sentido orgénico

eAnimal de realidades
eSujeto de la historia

Sentido ético
(praxis)

*Hacerse cargo de la
realidad

eCargar con la realidad

*Encargarse de la
realidad

eDejarse cargar por la
realidad

Lugar y trascendencia
histérica

*Lugar (Sentido

metafisico)

eLugar (Sentido préaxico)
sTrascendencia (Sentido

metafisico)

sTrascendencia (Sentido

préxico)

Hallazgos identificados

"En lo propio del caracter pedagdgico que se identifica en
Ellacuria, al decir de Mejia (2011), acontece un proceso

educativo critico y popular. Esto no significa que las
trayectorias formativas de Ellacuria estuvieran fundadas en
este sentido formativo (bildung), o mas adn, que su
objetivo se determinara por razon de las finalidades
educativas que la circunscriben. Por si mismas, aquellas se
desarrollan de acuerdo con los ambitos formativos que
eran propios de la Compafifa de Jesis y de la Iglesia
Catélica de aquel tiempo. Sin embargo, dada la naturaleza
que acompafa este proceso formativo entre lo
heteronomo y lo auténomo, se establece dicha
hermenéutica por sus efectos. O sea, el contenido que
define el legado de Ignacio Ellacuria a partir de su
disponibilidad espiritual, su cardcter critico y
creativo, su heterodoxia metodoldgica, su deseo
de sintesis y de coherencia vital en su ser como
cristiano y jesuita, su modo intelectivo a nivel filosofico
v teoldgico, y su modo praxico en términos discipulares
desde su fe cristiana. Todo ello, articulado por una
dindmica de aprendizaje mediada por Io
dialégico, problematizador y critico que se
constituyo a través de sus trayectorias formativas con sus
maestros y en su realidad”.

v Cardcter pedagdgico: Identificacion de una relacion pedagdgica desde la realidad historica.

o Autonomia pedagdgica: Interpelacion, indignacion, concienciacion y praxis de la realidad historica.
o Configuracién utdpica y mistica: Praxis histdrica (agape-eros) desde la vocacion cristiana y
jesuita.

v' Dimension praxica: Mistificacion-Espiritualizacion vs. Sentido trascendental (biografia).
o Dimensién de posibilidad y creacion: Sujeto organico ‘afectado’ historicamente.
o Trascendencia: Funcion de criticidad y accion liberadora-salvifica (Negatividad - Positividad).

v Relevancia de la praxis pedagogica:

o Realidad histdrica: Caracter mistagdgico (Ensefanza y aprendizaje / Experiencia e interpelacion).
o ‘'Lugar’ Escenario de verdad o de falsedad - “Lugar-que-da-verdad” (Mayorias populares).

o Sujeto histdrico: Dimension de emancipacion (Clave organica, ética y praxica).



Conclusion: El caracter pedagégico del legado de Ignacio Ellacuria.
Desplazamientos praxico-tedricos hacia una pedagogia testimonial,
histérica y organica.

Dimensién biografica: Dimensidén préxica:
Vocacidén - Martirio Experiencia de fe

Dimensidén intelectiva
y ética: Sujeto
histdérico.

“el criterio hermenéutico de apropiacion sintactico, semantico y pragmatico hizo posible la identificacion del caracter
pedagdgico en el legado de Ellacuria desde tres categorias de analisis, a saber: a) sus trayectorias formativas junto a
sus maestros, b) su dimension intelectiva a la base de su fundamento filoséfico y ¢) su dimension praxica de acuerdo
a su dimension organica, ética y trascendente. Tal criterio de apropiacion tiene de base la comprension de Ignacio
Ellacuria segln su vocacion cristiana y jesuita, aspecto que legitima la discursividad de su legado a partir de su
dimension biogréafica, intelectiva, ética y praxica cuya maxima constatacion es su martirio”

Habitudes (Modo de enfrentarse a su “En primera instancia, es Crifico ya que al analizar sus

realidad) : trayectorias formativas junto a sus maestros y en la
Discernimiento y libertad de . C o - L2
espiritu realidad historica salvadorefia en que vivio y fue
Heterodols notodolesies martirizado, en Ellacuria se interpreta una capacidad

Sintesis vital cognitiva y metacognitiva que estd mediada por
Dimensién psico-organica una dimensién dialégica y problematizadora’.
Dimensién antropoldégica de su

fe

Sentido discipular de su

PEEEls o £o “El caracter pedagégico de Ignacio Ellacuria también es

antropoldgico. Esto dltimo tras identificar el sentido
biografico e histérico de sus trayectorias formativas
(bildung). A partir de este argumento su legado abre la

posibilidad para enunciar una antropologia pedagdgica cuyo
fundamento es el despliegue de su dimension psico-organica”

Caracter pedagogico “.también esta el sentido mistico. Al respecto, es
preciso reiterar la pertenencia del Martir salvadorefio a
la Compania de JesUs. Es un dato fundamental sobre el
entendido que la totalidad de su vida esta mediada
tanto por su vocacion cristiana, heredada de su familia
y de su formacion escolar, como por su opcion de fe
dentro de esta orden religiosa. Es alli en donde

su legado comunica un cardcter pedagdogico

mistico”.

Critico
(Trayectorias formativas)

Antropoldgico
(Dimensidén psico-organica)

Mistico
(Dimensidén praxica-—
histdérica) .




Conclusion: El caracter pedagégico del legado de Ignacio Ellacuria.
Desplazamientos praxico-tedricos hacia una pedagogia testimonial,
histérica y organica.

“.la pesquisa concluye que SI existe un cardcter pedagdgico en la persona y €l personaje que representa

Ignacio Ellacuria. Ahora bien, en la tensidad propuesta entre su legado y el pensamiento pedagégico
latinoamericano, este caracter establece cuatro desplazamientos praxico-teéricos por efecto de su lugar de
enunciacion. En ello, es importante indicar la razén que sustenta estos desplazamientos. Esto es, un movimiento
inductivo, disruptivo y creativo contenido en la historicidad de un sujeto pedagadgico, el cual a su vez propicia una
actualizacion y transformacion critica, antropologica y mistica de la pedagogia, la cual se ubica en el plano organico,
biografico e histérico que procede del legado del Martir salvadoreio”.

Pedagogia testimonial

: , Pedagogia histérica
"el testimonio [es] un
enfrentamiento con el
mundo y los hombres

(Freire, 1970, p. 229).

Martirio de Ignacio

"el reconocimiento de la
historicidad y el
caracter intersubjetivo
de la historia nos

"se trata de pensadores

Historizacién del
sujeto pedagdgico

Ellacuria remite al recurrente

cuestionamiento sobre su
imposible objetividad"
(Torres, 2014, p. 7).

fundidos orgéanicamente
con la cultura y las
actividades préacticas de
los oprimidos" (Giroux,
1997, p. 169).

"El testimonio méas
explicito de la
inspiracién cristiana de
la UCA seréd ponerse
realmente al servicio
del pueblo" (Ellacuria,
1999, p. 109).

Sentido mistagbdgico de
la realidad histérica. Intelectual historizado
psico-organicamente

(dgape-eros) .

Verificacidén histédrica:
funcién académica,
humana, social, politica
e histdérica de la
universidad.

En correspondencia a la hermenéutica pedagogica que se ha desarrollado para interpretar el legado de Ignacio
Ellacuria, la reflexion aqui emergente entiende que su cardcter pedagdgico tiene una identidad praxico-
tedrica. A nivel praxica por el ambito cognitivo y metacognitivo que de su formacion y sus dimensiones intelectiva y
praxica subyacen a su vocacion cristiana y jesuita. A nivel teorica, por la implicacion reflexiva que alli se establece de
acuerdo con el sentido critico, antropolégico y mistico que de este caracter procede. Asi las cosas, los
desplazamientos praxico-tedricos que se generan fruto de esta interpretacion llevan a sefalar que ambitos
testimoniales y biograficos como es el caso del Martir salvadorefio dan razén de “pedagogias otras” (Ortiz, Ariza
y Pedrozo, 2018, pp. 77-85). O sea, pedagogias que en su matriz critica, liberadora y decolonial (Mignolo y Walsh,
2018, pp. 81-96) proceden de un lugar de significacion, implicacion y vulnerabilidad.



“Tu mejor argumento ahora es tu sangre. Antes, algunos no te crefamos mucho.
Deciamos que hablabas desde el aire acondicionado de la UCA. Ahora te
ensuciaste, te anonadaste como tu maestro, vaciaste tus fuerzas y los restos de

tu orgullo en la misma tierra de todos. Tu Padre en estos momentos escuchara tu
oracion sacerdotal”.

Ricardo Falla S.J. Oracién a Ignacio Ellacuria, 1989.
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““Ustedes si se comprometieron, y tu lo teorizaste bien. Diste ultimidad al
compromiso, pues para ser simplemente humano, decias, hay que ‘encargarse de
la realidad’ y ‘cargar con ella’. Y lo historizaste con la maxima radicalidad: no hay
que comprometerse con cualquier cosa, sino que hay que ‘revertir la historia”.

Jon Sobrino. Cartas a Ellacuria.
Tres peticiones: Compromiso, esperanza y seriedad ante Dios, 2000.



Discusién y preguntas de profundizacion

Dra. Marfa Cecilia Avila Paz

—
—

Considero que las conclusiones, al par que presentan nuevos eslabones tedricos en tensidn y que por tanto deberian considerarse un punto mas en el desarrollo del

tercer capitulo, no alcanzan a plantear una propuesta actualizada de la vision metafisica, antropoldgica, ética y politica de Ignacio, por lo que serfa importante responder
a los siguientes interrogantes en la exposicion oral”:

e Qué repercusiones tedrico-practicas podria plantear a la educacion de hoy desde estos fundamentos desarrollados?

¢Qué planteos podria hacerse a las politicas educativas, sobre la base del legado de Ignacio Ellacuria, en un mundo tan convulsionado como al que asistimos hoy,
en una “civilizacion de la riqueza” que se evidencia con el avance de pensamientos cerrados de ultraderecha y neoliberalismos a ultranza que se manifiestan cada
vez mas excluyentes y desentendidos de los sectores mas vulnerables de la sociedad?

e ,Qué modelo de gestion y planteamiento concreto propondria para “hacerse cargo de la realidad, cargar con la realidad y encargarse de la realidad” educativa
hoy?

Dr. Oscar Pablo Pacheco

N = —

En el proceso de autonomia y problematizacion que se sefiala en la tesis, nos preguntamos, asimismo:

e En qué medida ha incidido otras fuentes filosoficas y su discusion?

e En qué medida ha incidido el propio lugar (Centroamérica, El Salvador) y sus opciones hermenéuticas (las mayorias populares, los pobres)?
e /En qué medida ha incidido el didlogo con otros pensadores de la teologia como de la filosofia inscriptos en el movimiento de la liberacion?

e

N === —

Referido al pensamiento pedagogico latinoamericano, nos surge la pregunta acerca de las producciones que integran este corpus. Si bien hay claras referencias
a Paulo Freire y se utilizan insumos del pensar pedagdgico de Freire:

e ;Se consideran otras referencias?
e ;Por qué no considerarlas?
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/-Escola'stica: S. Agustin, S.
Anselmo, S. Tomas

*El Salvador - Centroamérica: \
'Lugar' como realidad, problemay

eVitalismo: ). Ortega y Gasset
e/dealismo: W. Hegel
eMaterialismo: K. Marx
*Realismo: X. Zubiri

posibilidad.
*Negatividad y conflictividad
histérica.
eDimension teolégica, teologal y
politica.

- Otras fuentes Lugar
filosoficas geografico
Dialogo .
(Pensadores TL Opmczne.s
hermeneuticas Y

4 - FL)

eJon Sobrino: Cristologia de la
liberacion.

eClodovis Boff: Método teoldgico.

eEnrique Dussel: Dimension de la
praxis histérica latinoamericana /
Funcioén liberadora de la filosofia.

*'Mayorias populares': Verificacion
histérica de la marginalidad.

*'Pobres': Verificacion teolégica de
la hermenéutica conciliar ('Signo de
los tiempos' - GS 1).

(&




Pedagogia

del Educacién popular
oprimido/ (Lola Cendales,
indignacion Marco Raul Mejia,

Alfonso Torres)

Pedagogias

Pedagogia
dela
autonomia

criticas-
liberadoras

. ) Pedagogiay
Pedagogia (,Contrla ” decolonialidad
pedagogias? .
dela (Rita Segato) (Catherine
esperanza O Walsh)

Pensamiento pedagégico

Paulo Freire Otras fuentes ) )
latinoamericano

“La contra-pedagogia de la crueldad tendra que ser una contra-pedagogia del poder y, por lo tanto, una contra-pedagogia del patriarcado, porque ella se
contrapone a los elementos distintivos del orden patriarcal: mandato de masculinidad, corporativismo masculino, baja empatia, crueldad, insensibilidad,
burocratismo, distanciamiento, tecnocracia, formalidad, universalidad, desarraigo, desensibilizacion, limitada vincularidad. El patriarcado, como he afirmado
anteriormente, es la primera pedagogia de poder y expropiacion de valor, tanto en una escala filogenética como ontogenética: es la primera leccion de jerarquia,
aunque la estructura de esa jerarquia hay ido mutando en la historia” (Segato, 2018, p. 17).




Discusién y preguntas de profundizacién

Dr. Diego Fonti

e

Finalmente, en cuanto a la tesis como tal que se presenta en el texto considero que abre a futuros trabajos, particularmente en la autorreflexion de las
universidades catélicas e instituciones educativas confesionales en general, una serie de desafios”:

e ,COmMoO pensar esos rasgos antropologicos y esos compromisos éticos en nuestros entornos?

e ;Como mediar entre las experiencias ya portadas por parte de quienes integran estas instituciones - no siempre identificables con las experiencias
universalistas, emancipatorias, solidarias y comprometidas del propio Ellacuria - los ideales de praxis en la realidad?

— —
—

—

Estas preguntas abren algunas cuestiones que podrian plantearse en la sustentacion oral de la tesis. Por ejemplo, la marcada insistencia en el compromiso
existencial y la experiencia personal de Ellacuria, que atraviesan y sitGan su lectura de filésofos y tedlogos, asi como la sensibilidad desde la cual lee la
realidad de su lugar y época, imponen la pregunta pedagdgica:

e /Qué vinculo puede establecerse entre esa estructura y situacionalidad particular con las subjetividades marcadas por el neoliberalismo, el
desprecio por el otro o el individualismo?

e Otro aspecto es el vinculo epistémico-normativo: ¢Como se opera el paso de la descripcion la estructura material bioldgica, con sus
condicionantes, a la experiencia de la responsabilidad ética?

e Finalmente, ¢qué criterio de evaluacion provee la experiencia, la reflexion y la praxis pedagdgica del propio Ellacuria, para valorar nuestras
instituciones, la gestion de las mismas y sus resultados?
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“La historizacion consiste a) en la verificacion praxica de la verdad-falsedad, justicia-injusticia, ajuste-desajuste que se da del derecho proclamado, b) en la
constatacion de si el derecho sirve para la seguridad de unos pocos y deja de ser efectivo para los demas, c) en el examen de las condiciones reales, sin
las cuales no tienen posibilidad de realidad los propositos intencionales, d) en la desideologizacion de los planteamientos idealistas, que en vez de animar a
los cambios sustanciales, exigibles para el cumplimiento efectivo del derecho y no sélo para la afirmacion de su posibilidad o desiderabilidad, se conviertan
en obstaculos del os mismos, e) en la introduccion de la dimension tiempo para poder cuantificar y verificar cuando las proclamaciones ideales se pueden

convertir en realidades o alcanzar, al menos, cierto grado aceptable de realizacion” (Ellacuria, 2001, p. 434).
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Vinculo W

Vinculo (Epistémico-
(Subjetividades)

Vinculo (Evaluativo-
normativo)

reflexivo)

e Espiritualidad(es)
humana(s)

e Cultura del
encuentro (P.
Francisco)

e Fraternidady
amistad social (P.
Francisco)

e Dimensidén
colectiva -
cooperativa

~

= J
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e Bildung
(Formacion
organica)

e Sujeto histoérico
(Conciencia de si,
con otrosy como
parte de un
entorno)

e Responsabilidad
historica
(Creacién de
realidad /
Forzosidad vs.

Posibilidad)

~

e Criterio de
evaluacion:
Verificacion
historica del obrar
humano y social.

e Criterio
reflexivo:
Finalidad
historica de la
institucion
educativa




“La espiritualidad no es aqui un sustitutivo de la materialidad, sino un coronamiento
de la misma. Ser rico materialmente y pobre espiritualmente es una contradiccion
inasimilable e insuperable desde un punto de vista cristiano, al menos mientras haya
pobres materiales y, al parecer, “siempre habra pobres entre ustedes”

[Mc 14, 7, Dt 15, 11].

““Esta contradiccidn es, sobre todo, inasimilable cuando los pobres no son unos pocos
marginados por incapacidades congénitas o por desidia voluntaria, sino que son la
mayoria. Y no olvidemos que, tomando el mundo en su conjunto, los pobres materiales
son lainmensa mayoria de la humanidad. De ahi la actualidad y la universalidad de
nuestro problema. ;Qué es, entonces, la espiritualidad cristiana de la pobreza?”

lgnacio Ellacuria, Los pobres, “lugar teoldgico” en América Latina, 2000a.
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